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Apresentacao
Laudato Si’e ecologia integral

Waldecir Gonzaga’
Maria Clara Lucchetti Bingemer?

Homenagem, gratiddo e carinho
ao querido e saudoso Papa Franciso,
falecido aos 21 de abril de 2025.

No dia 24 de maio de 2015, o Papa Francisco entregou a
Igreja e ao mundo sua Carta Enciclica dedicada ao tema
da Ecologia Integral e das questdes emergentes frente a crise so-
cioambiental e a preméncia do cuidado da casa comum, intitulada
“Laudato Si’: Sobre o cuidado da cada comum”. E em maio de 2025,
por ocasido da celebracdo dos 10 anos da Laudato Si’, o Depar-
tamento de Teologia e Catedra Carlo Maria Martini da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro (PUC-Rio, Brasil) organi-
zaram e realizaram o “Simposio Internacional 10 Anos da Laudato
Si’ (2015-2025)”, com o tema “Mundo: Mistério gozoso e tarefa
desafiadora”, com uma vasta programacao, com personalidades de
muitas universidades, sobretudo do Continente latino americano e
caribenho e da Europa, ligadas a COCTI/CICT Continental (Con-
feréncia das Institui¢oes Catolica de Teologia). O Simposio Inter-
nacional se deu nos dias 27, 28 e 29 de maio de 2025, de maneira
hibrida: presencialmente aconteceu no Auditéorio RDC da PUC-Rio

! Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Grego-
riana (Roma, Italia). Possui um Pds-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil, 2017)
e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmente ¢ diretor e professor de
Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. E criador e lider do Grupo de
Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.
br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://
lattes.cnpq.br/9171678019364477 e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Doutora em Teologia Sistematica pela Gregoriana, Roma (1989); Mestre em Teologia
pela PUC-Rio; Graduada em Comunicagdo Social e em Teologia pela PUC-Rio (1975).
Email: maria.agape(@gmail.com; Lattes: http://lattes.cnpq.br/8374950313063279; Orcid ID:
https://orcid.org/0000-0003-3443-8214
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e de forma digital pelo Zoom e YouTube do Departamento de Teo-
logia. Este Simposio contou com o apoio financeiro da Porticus,
a quem muito agradecemos, que cobre inclusive a publicacdo das
obras resultantes do mesmo, que sdo disponibilizadas a todos nos
dois formatos, e-book e impresso, além dos muitos videos, que tra-
zem as conferéncias e painéis das mesas.

Como ¢ possivel conferir na Programacao, publicada no final
desta apresenta¢do, a esta obra, o “Simpdsio Internacional 10 Anos da
Laudato Si’ (2015-2025)” contou com presidentes de honra, comissao
cientifica, comissdo organizadora, muitas universidades parceiras,
conferencistas, palestrantes nas mesas-redondas ¢ moderadores que
atuaram nos trés dias do simposio: na terga-feira, dia 27/05/2025, com
credenciamento, abertura e trabalhos; na quarta-feira, dia 28/05/2025,
dia em que tivemos as muitas comunicac¢oes via on-line; € na quinta-
feira, dia 29/05/2025, com encerramento as 17h.

Especial destaque e agradecimentos eclesiais e académico mere-
cem a participagdo dos cardeais, das muitas universidades parceiras,
dos conferencistas, dos panelistas e moderadores das mesas tematicas,
e dos eixos tematicos para comunicagdes de maneira digital sincrona,
por zoom: 1) Teologia biblica; 2) Teologia sistematica; 3) Teologia pas-
toral; 4) Teologia e interdisciplinaridade. Nos eixos tematicos foram
trabalhados temas variados, como Amazdnia ¢ povos originarios; Bi-
blia e questdes ambientais; a casa comum € 0s pobres; meio ambiente
e politicas publicas; mistica e espiritualidade; mariologia socioambien-
tal; ecologia e inteligéncia artificial; ecoteologia e interdisciplinaridade;
ecologia e ecumenismo etc.

Como ¢ possivel conferir na Ementa do Evento: O “Simposio In-
ternacional 10 Anos da Laudato Si’ (2015-2025)” teve por objetivo re-
fletir sobre o surgimento, a historia e os impactos da Carta Enciclica
Laudato Si’ (Sobre o cuidado da casa comum), do Papa Francisco, pu-
blicada aos 24/05/2015, fortalecida pelos documentos por ele publica-
dos em seguida — especialmente Fratelli Tutti (03/10/2020) e Querida
Amazoénia (02/02/2022) —, mas sobretudo revisitada e atualizada com a
publicacdo da Exortagdo Apostolica Laudate Deum, de 04/10/2023 (en-
derecada a todas as pessoas de boa vontade sobre a -crise climatica). Se
antes da publicacao da Laudato Si’ os desafios ja eram grandes, muito
mais agora, inclusive agigantados com a crise da Covid-19.



Laudato Si’ e ecologia integral

Diversos e variados sdo os motivos que levam a percepcao de uma
crise ambiental neste momento da historia da humanidade, em que avul-
tam mudancas climaticas com indicios de uma situagdo de irreversibi-
lidade, tal como o planeta esta vivenciando. Paralelamente, a globali-
zagdo ¢ a tecnologia, ao lado das vantagens, também trouxeram efeitos
da explora¢do humana e desigualdade social, violéncia, guerras, movi-
mentos de migragdo e ondas de refugiados. O contexto politico, por sua
vez, apresenta sintomas de crise de democracia e guerras geopoliticas,
que impactam profundamente nas sociedades € em todo o ambiente da
casa comum, na luta para se reverter a crise socioambiental.

Nesse contexto, sempre cabe perguntar: qual a colaboragdo da
Enciclica Laudato Si’ diante desta crise? Em que medida as Univer-
sidades latino-americanas acolheram as propostas da Laudato Si’
com vistas a superacdo da crise socioambiental? Qual o lugar desse
tema de pesquisa na Area de Ciéncias da Religido e Teologia (Area
44 da CAPES), particularmente no contexto das Universidades Ca-
tolicas no Brasil e nos demais paises do continente latino-americano
e caribenho? Quais pesquisas e publicagdes surgiram e quais revis-
tas tém concedido espaco para estes temas em seus dossi€s e artigos
gerais? Estas sdo algumas dentre as varias questdes relevantes que
foram discutidas no simposio “Simpoésio Internacional 10 Anos da
Laudato Si’ (2015-2025)”.

Sem duvidas, o Simpdsio foi uma excelente oportunidade para se
refletir de forma interdisciplinar e transdisciplinar, de maneira multipla
e plural, entre Teologia e os varios Saberes e Ciéncias, em vista do bem
comum ¢ em defesa e promogdo da casa comum, como insistentemente
indicou o Papa Francisco. Além disso, foi uma excelente oportunidade
para se colher os frutos da reunido do G20 (Férum de Cooperagao Eco-
ndmica Internacional), de novembro de 2024, no Rio de Janeiro, e para
ajudar na reflexdo em vista da COP30 (30* Conferéncia das Nagdes
Unidas sobre Mudanga do Clima), que acontecera de 11 a 22 de novem-
bro de 2025, em Belém do Para, no coragdo da Amazonia Brasileira, na
qual marcaremos igualmente presenga.

Outro dado importante que o “Simpdsio Internacional 10 Anos da
Laudato Si’ (2015-2025)” teve presente ¢ que em 2025 se celebram os
800 anos da composi¢do do Cantico das Criaturas de Sao Francisco de
Assis e os 10 anos de criagdo da Rede Eclesial PanAmazonica (RE-
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PAM). A tudo isso, soma-se o fato de que a Comissao Episcopal Espe-
cial para a Mineragdo e a Ecologia Integral, para a Campanha da Frater-
nidade 2025 (CF 2025), escolheu como tema: “Fraternidade e Ecologia
Integral”, e como lema: “Deus viu que tudo era muito bom” (Gn 1,31),
com 0 objetivo de “promover, em espirito quaresmal e em tempos de
urgente crise socioambiental, um processo de conversdo integral, ouvin-
do o grito dos pobres e da Terra” (Objetivo Geral da CF 2025). Alias, a
Ecologia ¢ a tematica mais tratada pelas Campanhas da Fraternidade ao
longo de seus 61 anos de existéncia. Foram oito as Campanhas da Fra-
ternidade que ja abordaram essa tematica, de alguma forma: 1) em 1979:
“Por um mundo mais humano: preserve o que ¢ de todos”; 2) em 1986:
“Fraternidade e a Terra: Terra de Deus, terra de irmaos”; 3) em 2002:
“Fraternidade e povos indigenas: por uma terra sem males”; 4) em 2004:
“Fraternidade e dgua: 4gua, fonte de vida”; 5) em 2007: “Fraternidade e
Amazoénia: vida e missdo neste chdo”; 6) em 2011: “Fraternidade e a vida
no planeta”; 7) em 2016: “Casa comum, nossa responsabilidade”; 8) em
2017: “Fraternidade: biomas brasileiros e defesa da vida”; e agora a nova
(9), em 2025: “Fraternidade e ecologia integral”.

Como ja indicado, o “Simposio Internacional 10 Anos da Laudato
Si”” aconteceu nos dias 27, 28 € 29 de maio de 2025, no mesmo més em
que, 10 anos antes, o Papa Francisco assinara a Carta Enciclica Laudato
Si’. Organizado pelo Departamento de Teologia e pela Catedra Carlo Ma-
ria Martini, o Simposio teve lugar na Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro (PUC-Rio) e contou com a participagdo de conferencistas
da Europa e da América Latina, sobretudo dos paises da Grande Regido
Pan-Amazonica. Além do Departamento de Teologia da PUC-Rio e da
Cétedra Martini, o Simpdsio contou com o0 apoio € a participacao do Con-
selho Episcopal Latino-Americano e Caribenho (CELAM), da Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), da Rede Eclesial Pan-Ama-
zonica (REPAM), e das seguintes Universidades da América Latina:
Pontificia Universidade Catolica do Chile, Pontificia Universidade Cato-
lica de Valparaiso (Chile); Pontificia Universidade Javeriana (Colombia),
Universidade Pontificia Bolivariana (Colombia), Pontificia Universidade
Catolica do Equador, Pontificia Universidade Catdlica da Bolivia (Fa-
cultad San Pablo de Cochabamba), Universidade Catdlica Andrés Bello
(Venezuela), Pontificia Universidade Catolica do México, Universidade
Salesiana Mesoamericana de Guatemala, Universidade Catolica de Porto
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Rico, Universidade Catolica de Costa Rica, Pontificia Universidade Ca-
tolica Argentina (UCA) e Universidade Humberto Hurtado (Chile). Além
disso, contou com personalidades engajadas na defesa da ecologia, no
cuidado da casa comum, na luta para se reverter a crise socioambiental,
que atuam em variados campos e realidades em prol da promogao da vida
e defesa da casa comum.

Tendo concluido o Simpdsio, como ja era previso e assumido o
compromisso, as muitas falas, conferéncias, mesas e comunicagdes se
materializam em diversos videos e no formato /ivro (e-book e impres-
s0), fazendo chegar seu conteudo a um amplo e maior ptblico possivel,
contando com o patrocinio da Porticus. Neste sentido, e assim foi pro-
metido, estas obras disponibilizam e socializam o amplo conhecimen-
to e a vasta producdo realizada durante o “Simpdsio Internacional 10
Anos da Laudato Si™, trazendo os frutos da investigacdo e produgdo
envolvendo a tematica ligada aos varios desafios levantados pela Carta
Enciclica Laudato Si’, tendo igualmente muitos insights para futuras
pesquisas e publicacdes, visto que esta realidade nos desafia a prosse-
guir em pesquisas e produgdes na area.

Certamente, o leitor e a leitora encontrardo pesquisas que abran-
gem os mais variados temas e insights que a Laudato Si’ despertou
nestes seus 10 anos de historia e vida a servico do bem da casa comum,
dentro e fora da Igreja. Como indicado, os livros sdo oferecidos nos
dois formatos (e-book e impresso), além dos videos que podem ser en-
contrados no site do Departamento de Teologia da PUC-Rio; em um
primeiro momento, os livros mantém em comum o estilo e os dados ge-
rais do Simpdsio na primeira parte da Apresentagdo, para, em seguida,
serem acrescentados os dados do contetdo de seus capitulos, e concluir
com a Programacdo do Evento, registrando as valiosas participacdes e
colaboragdes, fazendo memoria e historia.

Todos os capitulos desta obra sdo trabalhados a partir da te-
matica geral do (“Simpodsio Internacional 10 Anos da Laudato
Si” e dos quatro eixos das comunicagdes: (1. Teologia biblica; 2.
Teologia sistematica; 3. Teologia pastoral; 4. Teologia e interdis-
ciplinaridade). Sem duvida, cada leitor e cada leitora ird encontrar
trabalhos e leitura de interface com diversos saberes, visto que
cada texto/colaboragdo espelha muito bem o trabalho de autores
tanto da Area Sistematico-Pastoral, quanto da Area Biblica, além
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de outras ciéncias e saberes que muito acrescentaram e colabora-
ram para o €xito e sucesso do Simposio e a grandeza de cada livro
e video resultante do mesmo. Os textos, de fato, tém uma leitura
inter, multi, pluri e transdisciplinar com varios saberes, a depen-
der de cada um: Teologia, Biblia, Pastoral, Missao, Evangelizagao,
Catequese, Educacao, etc.

Visitemos a obra em si! Em primeiro lugar, abrindo cada obra,
temos a Parte I — Parte comum entre as obras — com a mensagem de
Dom Orani Jodo, Cardeal Tempesta, O.Cist., Arcebispo Metropolitano
da Arquidiocese de Sao Sebastido do Rio de Janeiro e Grao-Chanceler
da PUC-Rio; e a mensagem de Dom Michael, Cardeal Czerny, S.J.,
Prefeito do Dicastério para o Servigo do Desenvolvimento Humano
Integral do Vaticano. Ainda comum em todas as cinco obras, temos o
primeiro capitulo, sobre a Teologia Biblia da Laudato Si’, para que os
que tiverem contato com a obra individualmente possam ter acesso ao
mesmo estudo e busquem conhecer o tema e a pesquisa acerca da Carta
Enciclica Laudato Si’, do Papa Francisco.

Em seguida, como proprio de cada livro, a obra traz os capitulos
com a colaboragdo dos conferencistas, membros das mesas e de comu-
nicagdes, sendo autorais e/ou em coautoria, inclusive entre especialistas
de diferentes saberes, o que a enriquece ainda mais cada produgao, a
partir de uma leitura de interface entre as varias ciéncias, como indica-
do acima: o capitulo I, conta com a colaboracdo de Waldecir Gonzaga,
com o texto “Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz
da Teologia Biblica da Laudato Si’ e Rm 8,22”3; o capitulo II, traz a
colaboragdo de Afonso Murad, com o texto “Espiritualidade Ecologica
a partir da Laudato Si’: Uma chave de leitura”; o capitulo III, apre-
senta a colaboragdo de Anténio Ronilson Braga de Sousa, com o texto
“Laudato Si’: uma teologia contextualizada (a fé crista diante da reali-
dade)”; o capitulo IV, conta a colaboragdo de Jodo Victor Vasconcelos
de Sousa, com o texto “A semantica da crise socioambiental: desdobra-
mentos de uma gramatica anti-kenotica’; o capitulo V, traz a colabo-
racdo de Thobias Costa Lopes, com o texto “A perspectiva ecoldgica
desenvolvida pela Igreja apos o Vaticano II”’; o capitulo VI, apresenta

3 Este é um texto que saiu na Revista Ephata: GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que
sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si” e Rm 2,28. Ephata, Portugal, v.4,
no. 1 (2022), p. 99125. ISSN: 2184-5778. Doi: https://doi.org/10.34632/ephata.2022.10885
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a colaboracao de Jair Oliveira Costa, com o texto “A mistica do ato pe-
nitencial na liturgia da missa e a ecologia de Laudato Si”; o capitulo
VII, traz a colaboragdo de Carlos Alberto dos Santos Monteiro, com o
texto “O jansenismo e alguns de seus tracos: obstaculos para o cuidado
da Casa Comum”; o capitulo VIII, conta a colabora¢do de Washington
Luiz Sebastido Nunes, com o texto “A Mistica Integral proposta pelo
Papa Francisco como Caminho para uma Espiritualidade Consciente e
Missionaria”; o capitulo IX, traz a colaboracao de Karin Kepler Won-
dracek, com o texto “Laudato Si’: em busca de uma fraternidade eroti-
ca e justa”; o capitulo X, apresenta a colaboracdo de Anderson Moura
Amorim, com o texto “Maria e Ecologia: Interfaces Marioldgicas entre
a Laudato Si’ e Edith Stein”; o capitulo XI, traz a colaboracao de Wal-
decir Gonzaga e Gabriel Silva Ribeiro, com o texto “Unidade, alterida-
de e diversidade em Gl 3,26-29: Somos um em Cristo Jesus”..

Além de todos os capitulos, cada obra traz uma Apresentacdo
(Waldecir Gonzaga, da PUC-Ri0) e os textos dos dois cardeais: do Car-
deal Orani Jodo Tempesta, O.Cist., Grao-Chanceler da PUC-Rio (Rio
de Janeiro) e do Cardeal Michael Czerny, S.J. (Vaticano). A obra que
temos em maos, como dito desde o inicio, sendo disponibilizada nos
dois formatos (e-book e impresso), ¢ fruto do “Simpdsio Internacional
10 Anos da Laudato Si™, patrocinado pela Porticus. Seus capitulos,
seguem o “formato artigo”, oferecendo, logo apds o titulo, 0 nome e
um minibio e/ou contatos dos autores. As colaboragdes presentes em
cada obra compartilham sonhos e langam insights para futuros estudos
e pesquisas no campo da Ecologia Integral. Isso revela, igualmente, que
¢ possivel vencer os desafios para se trabalhar, pesquisar e publicar “em
rede” e “em rede de redes”, de forma interdisciplinar, transdisciplinar,
interdepartamental, intercentros e interinstitucional.

Oxala venham novos Simposios, trabalhos e publicagdes
académicas em conjunto, abrindo caminhos, trilhando passos e
alagando ainda mais as estradas para o futuro, além de abrir novas
possibilidade. Pensemos em tudo o que € possivel trabalhar e cooperar
para o bem da casa comum, a partir das varias Ciéncias e Saberes, para
sonhar e trabalhar juntos no campo do 7ripé da Educagdo: do Ensino,
da Pesquisa e da Extensdo. Voemos mais alto, como nos pediu o Papa
Francisco, na Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente nos
n. 3-4. Busquemos ampliar ainda mais nossa atuagao e colaboracao nas
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diversas areas da graduagdo e¢ da pds-graduagdo em Teologia, dentro
e fora do Brasil. Em suma, muitos sdo os campos e espagos que ainda
podemos crescer, como na realizacao de contatos, encontros e amizades
pessoais e institucionais. Pensemos igualmente nos trabalhos na rede
da COCTI/CICT (Conferéncia das Instituicoes Catolicas de Teologia),
nos intercambios e cotutelas, nas investigagdes € nas publicacdes em
conjunto, na melhora e indexagdo das atuais Revistas de Teologia, bem
como na cria¢do de novas revistas e numa rede de revistas e editores no
continente, etc.

Aproveitemos 0s espagos que temos, como congressos, simposios,
encontros e eventos multiplos presenciais e/ou pelas plataformas virtuais;
pensemos igualmente na Inteligéncia Artificial (IA), como a pandemia do
novo coronavirus (covid-19) também nos ensinou, ampliando possibili-
dades e diminuindo distancias e outras dificuldades, como viagens, tem-
po e custos, etc.; pensamos ainda nas Tecnologias Qudnticas que deverao
tomar o cenario mundial em breve, com seus avancgos e desafios, em tudo
aquilo que poderdo oferecer nas varias areas como da educacao, da satide,
da alimentacao, de politicas publicas; da formacao de profissionais, tanto
no cenario nacional, como no internacional etc., tudo isso devera impac-
tar e muito mais em todos os campos, ciéncias e saberes.

Ampliemos nossas colaborag¢des, compartilhemos as ideias e re-
novemos os compromissos com o didlogo como forma de construgdo
do saber teologico e do trabalho em rede, do servigo a Igreja, a Casa
Comum e as Ciéncias Humanas. A construcdo da fraternidade, da ami-
zade social e da justica social espera e conta com nossa colaboragao.
Assumamos cada vez mais um dialogo de forma interinstitucional e in-
terdisciplinar, com todos os Saberes e Ciéncias, em vista da constru¢ao
do bem comum e em defesa da casa comum. Ndo tenhamos duvidas,
com isso a Teologia cresce e ganha mais espaco de atuacao, sai sempre
mais fortalecida, vai se expandindo e se revitalizando. Parcerias, pro-
dugdes e publicagdes como estas fortalecem ainda mais nossos PPGs
em sua fungio e razdo de ser, no servigo a Area 44 da CAPES (Ciéncias
da Religido e Teologia), na defesa da casa comum e na constru¢do da
amizade social, com o abrago entre a academia e a comunidade. Maos a
obra! Boa leitura, bons estudos ¢ bom proveito a todos e todas!
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Programaciao do Simposio Internacional 10 Anos da
Laudato Si’ (2015-2025)
Mundo: Mistério Gozoso e Tarefa Desafiadora

Data, local e modalidade

Data: 27, 28 e 29 de maio de 2025

Local: Auditério RDC da PUC-Rio

Modalidade: Hibrida (Presencial, Zoom ¢ YouTube)

Organizac¢do: Departamento de Teologia e Catedra Carlo Maria
Martini da Pontificia Universidade Catodlica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio, Brasil)

Presidentes de honra

Cardeal Orani Jodo Tempesta, O.Cist. (Rio de Janeiro)
Cardeal Leonardo Ulrich Steiner, O.F.M. (Manaus)
Cardeal Jaime Spengler, O.F.M (CNBB e CELAM)
Cardeal Michael Czerny, S.J. (Vaticano)

Comissao cientifica

Dr. Abimar Oliveira de Moraes (PUC-Rio)
Dr. Adelson Aratjo (PUG-Roma)

Dr”. Adriana Gioda (PUC-Rio)

Dr. Antonio Luiz Catelan (PUC-Rio)

Dr. Boris Agustin Nef Ulloa (PUC-SP)

Dr. Fabio da Silveira Siqueira (PUC-Rio)
Dr?. Francilaide de Queiroz Ronsi (PUC-Rio0)
Dr. Josafa Carlos de Siqueira (VEMANS)

Dr. Marcelo Motta de Freitas (PUC-Rio0)
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Dr. Marcial Maganeiro (PUC-PR)

Dra. Maria Teresa Cardoso (PUC-Rio0)

Dr. Paulo Fernando Carneiro de Andrade (PUC-Rio)
Dr. Tiago de Fraga Comes (PUC-RS)

Dr. Valmor da Silva (PUC-GO)

Dr. Washington da Silva Paranhos (PUC-Ri0)

Comissao organizadora

Dr. Waldecir Gonzaga (PUC-Rio) — Coordenador

Dr”. Maria Clara Lucchetti Bingemer (PUC-Rio) — Coordenadora
Dr. Bruno Pinto de Albuquerque (UFJF) — Secretario

Dr*. Eva Aparecida Rezende de Moraes (PUC-Rio)

Dr. Heitor Carlos Santos Utrini (PUC-Rio)

Dra. Patricia Cristina Rodrigues (PUC-Ri0)

Ms. Anténio Ronilson Braga de Sousa (PUC-Rio)

Ms. Elaine de Azevedo Maria (PUC-Rio)

Ms. Iran Gomes Brito (Faculdade Catolica do Maranhao)

Ms. Matheus Marques da Costa (PUC-Rio)

Ms. Suzana Regina Moreira (Movimento Laudato Si’)

Ms. Vladian Silva Alves (Faculdade Catolica de Belém)

Sr. Einardo (Ekke) Federico Guillermo Bingemer (Advogado)

Universidades parceiras

Universidad Catdlica Argentina (Argentina)

Pontificia Universidad Boliviana (Cochabamba, Bolivia)
Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro (Brasil)
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (Brasil)

Pontificia Universidade Catodlica de Goias (Brasil)
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Pontificia Universidade Catolica do Parana (Brasil)
Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (Brasil)
Faculdade Catolica de Belém (Brasil)

Faculdade Catodlica do Maranhao (Brasil)

Pontificia Universidad Catoélica de Chile (Chile)
Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso (Chile)
Universidad Humberto Hurtado (Chile)

Universidad Pontificia Bolivariana (Colombia)
Pontificia Universidad Javeriana (Coldmbia)
Universidad Catolica de Costa Rica (Costa Rica)
Pontificia Universidad Catolica del Ecuador (Equador)

Universidad Salesiana Mesoamericana de Guatemala
(Guatemala)

Universidad Iberoamericana (México)
Universidad Pontificia de México (México)
Universidad Catolica Andrés Sbello (Venezuela)
Universidade Catolica Portuguesa (Portugal)

Pontificia Universita Gregoriana di Roma (Italia)

Conferencistas

André Trigueiro (PUC-Rio)

Carlos Afonso Nobre (Painel Cientifico para a Amazonia)

Josata Carlos de Siqueira (Vicariato Episcopal de Meio Ambiente)
Laura Vicuna (Conferéncia Eclesial da Amazdnia)

Maria Isabel Pereira Varanda (Universidade Catolica Portuguesa)
Piero Coda (Secretario Geral da Comissao Teoldgica Internacional)

Rosita Milesi (Instituto Migragoes e Direitos Humanos)
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Palestrantes nas mesas-redondas

Adriana Gioda (PUC-Rio)

Afonso Tadeu Murad (FAJE)

Agnieszka Ewa Latawiec (PUC-Rio)

Alexis Rodriguez Vargas (Universidad Catolica de Costa Rica)
Andreia Cristina Serrato (PUC-PR)

Antonio Ronilson Braga de Sousa (PUC-Rio)

Carlos Angel Arboleda Mora (UPB, Colombia)

Ceci Maria Mariani (PUC Campinas)

Danielle Moreira (PUC-Rio)

Efrén Santacruz (PUC Equador)

Estela Herbas Baney (UCB, Cochabamba, Bolivia)
Felicio Pontes (Procurador da Republica ¢ Assessor REPAM-Brasil)
Fidel Rodriguez Velasquez (PUC-Rio)

Jesus Gerardo Padilla Tovar (UPM, México)

Jaci de Fatima Candiotto (PUC-PR)

Jaime Laurence Bonilla (PUJ, Colombia)

José Antonio Leiva (PUC Valparaiso, Chile)

Karin Hellen Kepler Wondracek (Faculdades EST)
Lucia Pedrosa de Padua (PUC-Rio)

Manuel Teixeira (UC Andrés Bello, Venezuela)
Fernanda Henriques (Universidade de Evora, Portugal)
Moema Miranda (PUC-Rio)

Patricia Cristina Rodrigues (PUC-Rio)

Paulo Fernando Carneiro de Andrade (PUC-Rio)
Roméan Guridi Ortizar (PUC Chile)
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Susana Nuin (I. U. SOPHIA, América Latina)
Suzana Regina Moreira (PUC-Rio)

Moderadores

André Rodrigues ( PUC-Rio)

Bruno Albuquerque ( PUC-Rio)

Elaine de Azevedo Maria ( PUC-Rio)

Eva Aparecida Rezende de Moraes ( PUC-Rio)
Fabio da Silveira Siqueira ( PUC-Rio)
Francilaide de Queiroz Ronsi ( PUC-Rio)
Heitor Carlos Santos Utrini ( PUC-Rio)
Leticia Alves ( PUC-Rio)

Lucia Helena Souza ( PUC-Rio)

Maria Clara Lucchetti Bingemer ( PUC-Rio)
Marcos Morais Bejarano ( PUC-Rio)

Sérgio Mendes ( PUC-Rio)

Vladian Silva Alves (Faculdade Catolica de Belém)
Taind Antunes ( PUC-Rio)

Washington da Silva Paranhos ( PUC-Rio)
Waldecir Gonzaga ( PUC-Rio)
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Programacao do Simposio 10 Anos de Laudato Si’,
maio de 2025

Terca-feira, dia 27/05/2025
07h00-08h00: Credenciamento
08h00-09h00: Mesa de abertura

Cardeal Orani Joao Tempesta, O.Cist.
(Arcebispo do Rio de Janeiro e Grao-Chanceler
da PUC-Rio)

Cardeal Jaime Spengler, O.F.M.
(Arcebispo de Porto Alegre e Presidente da CNBB e
do CELAM)

Cardeal Leonardo Ulrich Steiner, O.F.M.
(Arcebispo de Manaus)

Cardeal Michael Czerny, S.J.
(Prefeito do Dicastério para o Desenvolvimento
Humano Integral — Vaticano)

Prof. Anderson Antonio Pedroso, S.J.
(Reitor da PUC-Rio)

Prof. Waldecir Gonzaga
(Diretor do Departamento de Teologia da PUC-Rio)

Prof®. Maria Clara Lucchetti Bingemer

(Coordenadora da Catedra Carlo Maria Martini)

09h00-09h30: Momento cultural: 800 anos do “Cantico das
criaturas”, de Sao Francisco de Assis, sob dire¢ao de
Luis Fernando Bruno e Thiago Garcia

09h30-10h30: Conferéncia 1: Prof. Piero Coda (Secretario Geral da
Comissao Teoldgica Internacional): “La Laudato Si’:
por una ontologia trinitaria de la creacion”

Moderadora: Maria Clara Lucchetti Bingemer (PUC-Rio)
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10h30-11h00:

11h00-11h30:

11h30-12h30:

12h30-14h00:

14h00-15h00:

Laudato Si’ e ecologia integral

Lancamento de livro: “Cuidar da casa comum”,
com os coordenadores Alex Villas Boas, Alexandre
Palma e Maria Clara Lucchetti Bingemer (PUC-Rio0)

Pausa para café
1° Painel:

Prof. Afonso Tadeu Murad (FAJE):
“Conversao ecologica: atitudes e praticas”

Profa. Andreia Cristina Serrato (PUC-PR):
“O grito da criagdo na Laudato Si’: por uma
espiritualidade ecologica integral”

Profa. Lucia Pedrosa de Padua (PUC-Rio):
“Mistica ecologica do Papa Francisco”

Moderadora: Eva Aparecida Rezende de Moraes
(PUC-Ri0)

Pausa para almogo

2° Painel:

Agnieszka Ewa Latawiec (PUC-Rio):
“Como conciliar produgao de alimentos e
conservac¢do ambiental?”

Danielle Moreira (PUC-Rio): “Direito, justica e
emergencia climatica: panorama da litigdncia
climatica no Brasil”

Fidel Rodriguez Velasquez (PUC-Rio):
“Amazonia venezuelana em disputa: povos indigenas
frente ao extrativismo”

Moderadora: Lucia Helena Sousa (PUC-Rio)
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15h00-16h00: Conferéncia 2: Irma Laura Vicuia (Conferéncia
Eclesial da Amazonia): “10 anos de Laudato Si’:
um olhar desde a Amazonia e perspectivas em curso”

Moderador: Heitor Carlos Santos Utrini (PUC-Rio)
16h00-16h30: Pausa para café

16h30-17h30: 3° Painel:

Profa. Adriana Gioda (PUC-Rio):
“Crise climatica na atualidade”

Profa. Karin Hellen Kepler Wondracek (Faculdades
EST): “Laudato Si’: em busca de uma fraternidade
erdtica e justa”

Moema Maria Marques de Miranda (PUC-Rio):
“Laudato Si’ e os desafios da esperanga em
tempos sombrios”

Moderador: André Rodrigues (PUC-Rio)

18h00-20h00: Comunicagdes online

Quarta-feira, dia 28/05/2025
08h45-09h00: Palavra de abertura e acolhida

09h00-10h00: Conferéncia 3: Prof. Carlos Afonso Nobre
(Painel Cientifico para a Amazonia):
“Emergéncia climatica: desafios a enfrentar”

Moderador: Vladian Silva Alves (Faculdade Catolica
de Belém)
10h00-11h00: 4° Painel:

Prof. Jesus Gerardo Padilla Tovar

(Universidad Pontificia de México): “Hacia una
ecologia integral: trascender el lenguaje de las
matematicas, conectando con la esencia de lo humano”
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11h00-11h30:
11h30-12h30:

12h30-14h00:
14h00-15h00:

Laudato Si’ e ecologia integral

Prof. Jaime Laurence Bonilla Morales
(Pontificia Universidad Javeriana, Colombia):
“Vivir sacramentalmente la ecologia integral”

Anténio Ronilson Braga de Sousa (PUC-Rio):
“Laudato Si’: uma teologia contextualizada
(a fé crista diante da realidade)”

Moderadora: Leticia Alves (PUC-Rio)

Pausa para café
5° Painel:

Prof. Paulo Fernando Carneiro de Andrade (PUC-Rio):
“Laudato Si’: um novo paradigma na Doutrina Social
da Igreja”

Suzana Regina Moreira (PUC-Rio): “A Igreja Catolica
rumo a COP30: incidéncia politico-teoldgica a luz da
ecologia integral”

Prof. Alexis Rodriguez Vargas (Universidad Catolica
de Costa Rica): “O Indice de Ecologia Integral
Humanista da Universidade Catdlica da Costa Rica:
um olhar sobre o mundo a partir da Laudato Si”™

Moderadora: Francilaide de Queiroz Ronsi (PUC-Rio0)
Pausa para almogo
6° Painel:

Prof. Jos¢ Antonio Leiva (PUC Chile): “A diez afios
de Laudato Si’: {Qué conversion ecologica
necesitamos hoy? Reflexiones desde una ética y
espiritualidad ecoldgica integral”

Prof. Manuel Antonio Teixeira Sequeira (Universidad
Catolica Andrés Bello, Venezuela): “Cuidado de la
creacion y distintos modelos econdmicos”
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15h00-16h00:

16h00-16h30:
16h30-17h30:

Profa. Estela Herbas Baeny (Universidad Catolica
Boliviana “San Pablo”, Bolivia):

“La transversalizacion de Laudato Si’ en la vida
universitaria: una experiencia desde la Universidad
Catolica Boliviana”

Moderador: Washington da Silva Paranhos (PUC-Rio)

Conferéncia 4: Rosita Milesi (Instituto Migracdes
e Direitos Humanos): “A Laudato Si’ e as criangas:
reflexdes e agdes a partir de uma década de
inspiragao”

Moderadora: Elaine de Azevedo Maria (PUC-Rio)
Pausa para café
7° Painel:

Profa. Jaci de Fatima Souza Candiotto (PUC-PR):
“Ecoteologia e Laudato Si’: uma abordagem
interseccional latino-americana para reducdo das
desigualdades sociais e ambientais”

Prof. Roman Guridi Ortizar (PUC Chile):
“Algunas ideas fuerza para un cuidado pertinente y
localizado de la casa comun”

Prof. Efrén Santacruz (PUC Equador):
“Habitar la casa comun comprometidamente con el
cuidado a los hermanos”

Moderador: Sérgio Mendes (PUC-Rio)

18h00-20h00: Comunicag¢des online
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Quinta-feira, dia 29/05/2025

08h45-09h00:
09h00-10h00:

10h00-11h00:

11h00-11h30:
11h30-12h30:

12h30-14h00:

Palavra de abertura e acolhida

Conferéncia 5: Prof. André Trigueiro (PUC-Rio):
“Aurgéncia de uma enciclica que permanece viva”

Moderador: Bruno Albuquerque (PUC-Rio)
8° Painel:

Profa. Patricia Cristina Rodrigues (PUC-Rio):
“Esperangar em meio a crise socioambiental”

Dr. Felicio Pontes (Procurador da Repuiblica e Assessor
da REPAM-Brasil): “Amazonia: o choque entre os
modelos de desenvolvimento”

Profa. Fernanda Henriques (Universidade de Evora,
Portugal): “Laudato Si’e o esquecimento das
mulheres”

Moderador: Fabio da Silveira Siqueira (PUC-Ri0)

Pausa para café
9° Painel:

Prof. Carlos Angel Arboleda Mora (Universidad
Pontificia, Colombia): “Rostro, vulnerabilidad
humana y ética del cuidado em Laudato Si™

Susana Nuin (Instituto Universitario SOPHIA
América Latina): “La relacionalidad comunicacional
en Laudato Si™”

Profa. Ceci Maria Costa Baptista Mariani

(PUC Campinas): “Contemplacdo poética e conversao
ecologica: lendo a Laudato Si’ em dialogo com Sophia
de Mello Breyner Andresen”

Moderadora: Marcos Morais Bejarano (PUC-Ri0)

Pausa para almogo
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14h00-15h00:

15h00-15h30:
15h30-16h30:

Moderador:

16h30-17h00:

26

Conferéncia 6: Josafa Carlos de Siqueira

(Vicariato Episcopal de Meio Ambiente e
Sustentabilidade): “Laudato Si’: avangos, lentidao e
perigo de retrocessos”

Moderadora: Taina Antunes (PUC-Rio)
Pausa para café

Conferéncia 7: Maria Isabel Pereira Varanda:
“Ecologia integral e diplomacia ambiental: horizontes
globais a luz da Enciclica Laudato Si™

Waldecir Gonzaga (PUC-Rio)

Mesa de encerramento



CPARTE I

Mensagens das autoridades
eclesiasticas
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Discurso de Abertura ¢ Boas-vindas
do Grao-Chanceler no Simposio:
Dez Anos da Laudato Si’

Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio, 27.05.2025)

Dom Orani Joao, Cardeal Tempesta, O.Cist.
Grdo-Chanceler da PUC-Rio

Exceléncias Reverendissimas, Magnifico Reitor, Professores,
Pesquisadores, Estudantes e Todos os Presentes,

E com grande alegria que lhes dou as boas-vindas a este Simp6sio
que celebra os dez anos da Enciclica Laudato Si’, publicada pelo Papa
Francisco em 2015. Agradeco a Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro por promover este espago de reflexdo e didlogo sobre o
cuidado com a nossa Casa Comum.

Reunimo-nos hoje para recordar e atualizar a mensagem da Lau-
dato Si’, uma carta que atravessou fronteiras religiosas, culturais e cien-
tificas, convocando toda a humanidade a uma “conversao ecoldgica”
diante das crises ambientais e sociais que ameagam a vida no planeta.
Esta Enciclica nos desafia a unir ciéncia, ética e espiritualidade em uma
resposta comum.

Como destaca o Papa Francisco. “Tudo esta interligado, e isso nos
convida a amadurecer uma espiritualidade da solidariedade global que
brota do misterio da Trindade.” (Laudato Si’, 240)

Este ensinamento nos lembra que o cuidado pela criagdo nao ¢ ape-
nas uma responsabilidade cientifica ou politica, mas um imperativo es-
piritual e moral, profundamente enraizado na fé cristd. Cuidar da terra ¢
cuidar uns dos outros, especialmente dos mais pobres e vulneraveis, que
sdo os primeiros a sofrer as consequéncias da degradagao ambiental.

Como institui¢do catdlica, a PUC-Rio tem um papel essencial
na formacdo de uma consciéncia critica, na producdo de conheci-
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mento e na promog¢ao de uma ecologia integral. Que este Simpdsio
seja um momento de aprendizado e inspiracdo, onde ciéncia e fé
dialoguem para iluminar caminhos que promovam justi¢a social e
cuidado ambiental.

Aprofundando esta reflexdo sobre a questdo ambiental, temos de
lembrar que esta ¢ muito mais vasta, ampla e complexa do que pode
parecer a primeira vista. Essa nova demanda da chamada sustentabi-
lidade, da qual a questdo energética € um dos vieses, ¢, antes de tudo,
uma problematica socioambiental.

Os meios de comunicagdo trazem sempre a tona a questdo da re-
lacdo do ser humano com a natureza. O tema provoca grande preocu-
pacdo em todos os lugares do mundo, gerando até mesmo sentimentos
apocalipticos em pessoas mais suscetiveis a este tipo de demanda. A
importancia da tematica ¢ tanta que houve varios encontros internacio-
nais, dois dos quais aqui no Rio de Janeiro (1992, 2012).

A sustentabilidade envolve coisas muito mais basicas em termos
de vida digna e saudavel em todo o planeta. Pelas chaves do Evange-
lho, a de ser superada a desigualdade e a exclusdo, que marginalizam
milhdes de seres humanos nos pordes da subserviéncia humana, da
simples sobrevivéncia sofrida. Isto deveria consistir de projetos gover-
namentais para que haja uma verdadeira e efetiva sustentabilidade da
existéncia humana.

De forma ndo predatoria, ainda devemos tratar todos os seres ndo
humanos, afinal, pelo relato biblico do Génesis, todos foram coloca-
dos a nossa disposi¢do para que, num gesto de compromisso, possa-
mos com o Senhor cuidar da obra criada de Suas Maos. Recorren-
do aos escritores sagrados, encontramos uma pulsante teologia que
compreende a criagdo como morada de Deus, e ndo como um lugar
de morte ¢ violéncia. Nos textos biblicos, ha o reconhecimento da
dignidade impar do ser humano e uma negacao de qualquer atitude de
rebaixamento desse humano. Essa condicao, no entanto, ¢ a dignidade
de cocriador criado, dignidade missiondria e relacional voltada para a
protecao da criagdo de Deus, para o cuidado constante da vida em sua
vulnerabilidade.
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Com isto, vislumbramos, claramente, que a sustentabilidade ¢
muito mais ampla do que somente algum ponto isolado colocado, e sim
consiste em toda uma visdo de necessidade de reforma da sociedade
pelos valores que nos sdo fornecidos pelo Evangelho.

Desejo a todos os presentes que este encontro seja fecundo, que
desperte novas perspectivas e encoraje acdes concretas em favor do
bem comum e da Casa Comum. Que possamos ser “instrumentos de
Deus para o cuidado da criagdo” (Laudato Si’, 14), vivendo com res-
ponsabilidade, esperancga e solidariedade.

Muito obrigado a todos!

Que Deus nos abengoe e ilumine as nossas reflexdes!
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La Red de Universidades para el
Cuidado de la Casa Comun
Simposio de los 10 afios de Laudato si’

Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio, 27.05.2025)

Card. Michael Czerny S.J.
Prefecto del Dicasterio para el Servicio del Desarrollo
Humano Integral

Gracias por invitar al Dicasterio para el Servicio del Desarrollo
Humano Integral a este simposio que celebra el décimo aniversario de
la enciclica Laudato si’.

Todavia sentimos la tristeza de la muerte del Papa Francisco, pero
permanecemos mucho mas agradecidos a Dios por el don de su vida 'y
de su magisterio que nos acompaiia hacia el futuro.

Celebrando los 10 afios de la Laudato si’, demos gracias por lo
que se ha hecho a favor del cuidado de la casa comun, a favor de una
mejor comprension de la correcta relacion que debe existir entre los
seres humanos y la creacion.

Vale la pena recordar también que la Laudato si’ ha influido
en la educacion y en numerosas formaciones a todos los niveles; en
distintos proyectos en las propiedades de la Iglesia, por ejemplo, en
la agricultura o en los edificios; en la publicaciéon de innumerables
manuales y ensayos especializados; en muchos momentos de oracion
y propuestas para tiempos de contemplacioén; y en la colaboracion
ecuménica e interreligiosa.

Por ejemplo, la Plataforma de Accion Laudato Si’, lanzada en 2021
y apoyada por el Dicasterio Vaticano para el Servicio del Desarrollo
Humano Integral, es una comunidad virtual, una extraordinaria
herramienta, fuente de innumerables ideas e iniciativas de demostrada
eficacia en todo el mundo.

La Plataforma acompafia e inspira a las personas, cristianas y de
otras religiones, que promueven la conversion ecologica integral de
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todos, apoyandose mutuamente y trabajando juntos. Los institutos
y las universidades catolicas, con su unica variedad de cursos y
otras actividades relacionadas con las ciencias sociales, la ética y la
espiritualidad, pueden contribuir mucho a la puesta en practica de
la Laudato si’. La plataforma ofrece iniciativas, como el elaborar
un inventario de actividades eco-sociales para las universidades
involucradas, y el facilitar el intercambio de buenas practicas entre los
representantes universitarios.'

Hace unos dias, el Papa Leon declard, “la verdad ... nos permite
afrontar con mayor vigor los desafios de nuestro tiempo, como la
proteccion de nuestra amada tierra.” Es un desafio que requiere el
compromiso y la colaboracion de todos, porque nadie puede pensar en
afrontarlo solo.?

Y, por lo tanto, les pido, que lean y relean Laudato si’ y Laudate
Deum, y pregintense, individualmente y en este Simposio:

e (Existen nuevos signos de los tiempos que requieran atencion?
(Hay otros, aunque relevantes en 2015, que puedan ser
descartados ahora en 2025?

e (Hay propuestas de accion que alin no se hayan abordado, o
deberian realizarse otras sugerencias nuevas?

e ;Cudlespodrianserlos papeles masrelevantes de las instituciones
catolicas de educacion superior, participantes en el simposio, a
la hora de asumir académica y concretamente los desafios que
Laudato si’y Laudate Deum plantean a la familia humana?

e Los frutos de su reflexion seguramente seran muy utiles para
que el Papa Ledn de continuidad a las ensefianzas y el liderazgo
del Papa Francisco en el cuidado de nuestra casa comun.

Que Dios los bendiga a todos.

Uhttps://plataformadeacaolaudatosi.org/ disponible también en espafiol, inglés, fran-
cés e italiano.

2 Lebn X1V, Discurso al Cuerpo Diplomatico Acreditado ante la Santa Sede, Sala Clemen-
tina, 16 de mayo de 2025.
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Capitulo |

Cuidar da casa comum, que sofre, geme e
chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si’
¢ Rm §,2,2!

Waldecir Gonzaga®

Introducao

pos seis anos de sua publicacdo, a Carta Enciclica Laudato

Si’(24/05/2015), do Papa Francisco, continua sendo um texto
referencial na questdo socioambiental, na defesa da vida e da casa co-
mum, como ele mesmo gosta de dizer, ou de “um sonho ecoldgico para
a Igreja™. O documento oferece a Igreja e a0 mundo uma oportunidade
para se realizar um novo, urgente e necessario impulso nos trabalhos
em vista da defesa da obra da criagdo, pois, como indica o texto biblico
de Rm 8,22: “toda a criagdo geme conjuntamente e sofre dores de parto
até agora”, tomando o simbolo do parto, como ¢ comum na apocalipti-
ca judaica e na literatura veterotestamentaria. Francisco tem em mente
justamente o fato de que “estamos todos no mesmo barco”, como que
dentro de um imenso “barco”, que, quando afundar, todos afundaremos,
primeira, segunda ou terceira classe, nao importando onde estivermos.
Nesta perspectiva, a ideia do texto de Rm 8,22 ¢é oportuna: ndo se geme
sozinho ou isolado no Planeta, pois a casa ¢ comum, aqui se sente a

! Este ¢ um texto que saiu na Revista Ephata: GONZAGA, W., Cuidar da casa comum,
que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si’ ¢ Rm 2,28. Ephata,
Portugal, v.4, no. 1 (2022), p. 99-125. ISSN: 2184-5778. Doi: https://doi.org/10.34632/
ephata.2022.10885

2 Doutor e Mestre em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma,
Italia). Possui dois Pés-Doutorados: um pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil, 2017) e ou-
tro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Diretor e Professor do Departamento de
Teologia da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro (Brasil). Criador e lider
do Grupo de Estudos Andlise Retérica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: waldecir@hotmail.com_Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477
e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

3 MARTINS FILHO, J. R. F., Um sonho ecologico para a Igreja: o magistério de Francisco
da Laudato Si’ao Sinodo da Amazonia, p. 117.
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alegria ou a dor “conjuntamente’. Todos juntos iremos sofrer as con-
sequéncias de nossas op¢des bem ou malfeitas. Assim sendo, faz-se ne-
cessario uma sinergia entre todos em vista do bem comum, a fim de que
todos estejam engajados no cuidado da casa comum®.

Ao longo do texto, especial destaque merece o Capitulo V, intitula-
do “Algumas linhas de orientagdo e a¢do”, no qual Francisco indica cin-
co linhas de didlogo na tentativa de buscar possiveis solu¢des em vista
da defesa da casa comum: didlogo sobre o meio ambiente na politica
internacional (LS, 164-175), didlogo para novas politicas nacionais e
locais (LS, 176-181), didlogo e transparéncia nos processos decisorios
(LS, 182-188), politica e economia em didlogo para a plenitude humana
(LS, 189-198) e as religioes no didlogo com as ciéncias (LS, 199-201).

Possivelmente, pensando ao Capitulo V da Laudato Si’, e em toda
a tradicdo biblica judaico-crista, ¢ que Francisco toma a expressdo
“Laudato Si’, mi’ Signore”, do Cantico das Criaturas de Francisco de
Assis (LS, 1), e, em seguida, o texto biblico de Rm 8,22, para falar da
urgéncia de se cuidar do Planeta, nossa casa comum, pois estamos nos
esquecendo de que fazemos parte dele e dele dependemos (LS, 2).

Se em outras épocas era necessario cuidar da casa comum, hoje
esta necessidade se faz ainda maior, tendo em vista a atual crise so-
cioambiental, que tem se agigantado a cada instante, inclusive com o
aumento da pobreza e da miséria no mundo, avolumadas ainda mais
pela pandemia do novo coronavirus (covid-19), com todas as suas va-
riantes, sobremaneira com as consideradas “preocupantes”.

O Cristianismo tem sido desafiado a apresentar novas perspecti-
vas em prol da realidade em que o ser humano vive hoje, em termos
de qualidade de vida, de recursos humanos sustentaveis, especialmente
no cuidado da casa comum, respeitando sempre a obra da criagdo, com
tudo o que ela comporta, sendo seu guardido®. Infelizmente a corrup-
¢do, a pobreza, o trafico, a violéncia, a fome e a miséria, apenas para
citar alguns pontos, t€ém aumentado no mundo e de forma descontrola-

*DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472.

S MARUIJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 ¢ o
poema “Os Estatutos do Homem”: provendo uma cultura sustentavel para a Criacgdo, “que
geme e sofre como que em dores de parto”, p. 28.

® MARUJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 ¢ o
poema “Os Estatutos do Homem”: provendo uma cultura sustentavel para a Criagdo, “que
geme e sofre como que em dores de parto”, p. 30.
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da. Juntamente com isso, tem se agigantado a realidade de falta de amor
e de misericordia. Isso tem afetado em cheio a concretude do modus
vivendi da raca humana, no relacionamento com tudo o que faz parte
da casa comum, que tem passado por enormes e profundas mudancas.
Diante deste cenario € que o Papa Francisco recorda o grito da criagao:
“Esta irma clama [casa comum] contra o mal que lhe provocamos por
causa do uso irresponsavel e do mal-uso dos bens que Deus nela colo-
cou” (LS, 2).

Ao olhar para a obra da criagdo e para o Criador, Francisco tem
uma visdo ampla das Sagradas Escrituras, que vai citando ao longo do
texto da Laudato Si’, tecendo uma fina costura, com maos de um habil
artesdo, desde o Antigo Testamento até o Novo Testamento, tomando
citacdes explicitas e implicitas, tanto dos textos candnicos como dos
deuterocandnicos. Neste sentido, ¢ possivel, pelas dicas da Laudato Si’,
esmerar-se na construcao de uma espiritualidade ecologica, em vista do
cuidado da casa comum, pois as Escrituras estdo repletas de imagens
ecologicas, a exemplo do Livro dos Salmos’ ¢ a Enciclica nos indica
que o caminho para superar a atual crise socioambiental passa por uma
espiritualidade que seja capaz de integrar os esforcos no cuidado para
com a natureza®.

O iniciar sua Carta Enciclica Laudato Si’, citando um texto pau-
lino (Rm 8,22; LS, 2), Francisco indica o valor da colaboragdo que os
cristdos podem dar para encontrar possiveis solugdes diante da crise
socioambiental que a humanidade se encontra mergulhada, na busca
de um estilo de vida sobrio e sustentavel, pois a criagdo sofre, geme e
chora “como que em dores de parto” (Rm 8,22), por tudo o que vem so-
frendo. O desafio ¢ que tenhamos um estilo de vida capaz de coadunar:
a) o nivel de bem estar; b) o ndo esgotamento dos recursos naturais;
¢) a partilha justa e solidaria dos mesmos’. Portanto, ¢ interessante per-
ceber a Teologia Biblica presente neste documento, seja aquela expli-
cita seja aquela implicita, e, mais ainda, ¢ muito importante fazer uma
analise exegética do texto paulino que Francisco tomou como sendo a
primeira citacdo biblica na Laudato Si’, abrindo para o didlogo e busca

7 GRENZER, M., Erva, bonivo selvage, tamareira e cedro: ecoesperitualidade no Salmo
92, p. 66-86.

$ RONSI, F. Q., O futuro da Amazonia diante da crise cosmoteandrica: a busca por uma
espiritualidade que integre todas as dimensdes da realidade, p. 127-149.

® OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 54.
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de possiveis saidas e solugdes diante da triste realidade em que se en-
contra a casa comum, que tem sofrido com a atual situagdo comporta-
mental humana, como que sem rem regras e sem freios no descuidado
com a casa comum € em vista do bem comum. Somente uma sinergia
entre todos os agentes € que se conseguira uma agao comum, que vise o
bem comum!?. Alias, é preciso que a sinergia entre todos os seres huma-
nos aconte¢a em suas agoes, portanto, a acdo de sustentabilidade entre
todos devera ser nos campos da politica, social, econdémico, ambiental e
cultural''. Mais ainda, € preciso que o despertar da “consciéncia ecolo-
gica planetaria”'? do século XXI, visando uma “consciéncia ecologica
integral”!?, ganhe mais espago entre as varias instancias que compreen-
dem e formam a sociedade que compartilham da mesma casa, e ajude a
superar as crises causadas sobretudo no século XX.

1. Bases Biblicas e Teologia Biblica da Laudato Si’

Ao ler o texto da Carta Enciclica Laudato Si’ o leitor se depara
com poucas citagdes biblicas ao longo de seu texto. Mais ainda, a pouca
concentracao de citagdes biblicas explicitas e de alusdes a textos bibli-
cos na Laudato Si’ se da no Capitulo II: “O Evangelho da Criagao”.
Elas acontecem sempre no corpo do texto e jamais em notas de rodapé.
Alias, ¢ interessante observar que na Exortacdo Apostdlica Pos-Sino-
dal Querida Amazonia (02/02/2020) e na Carta Enciclica Fratelli Tutti
(03/12/2020) Francisco vai na mesma dire¢do, também com poucas ci-
tacdes das Escrituras Sagradas, como temos aqui na Laudato Si’.

Outra coisa que salta aos olhos do leitor, ainda que ndo expressi-
vo, € 0 uso maior do Antigo Testamento ¢ com maior peso no corpus
do Pentateuco. Em ordem de citagdes, temos: Géneses (13x), Levitico
(5x), Exodo (4x), Deuteronémio (2x) e Nimeros (0x). Como se vé,
e como era de se esperar, o livro mais citado do Pentateuco € o livro

10MARUJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 e o
poema “Os Estatutos do Homem”: provendo uma cultura sustentavel para a Criagdo, “que
geme e sofre como que em dores de parto”, p. 37.

TMARUIJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 ¢ o
poema “Os Estatutos do Homem”: provendo uma cultura sustentavel para a Criagdo, “que
geme e sofre como que em dores de parto”, p. 40-59.

2VARANDA, M. 1. P, Extra naturan nulla salus? O drama e a esperanga da criagdo e da
religido na era do Antropoceno, p. 23.

13 OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, 54.
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do Géneses, tendo em vista a Teologia da Criagdo veterotestamentaria;
mas o livro do Géneses ¢ igualmente o mais citado de toda a Biblia na
Laudato Si’.

O corpus do Novo Testamento tem menor peso € o livro mais cita-
do pertence ao corpus dos Evangelhos, seguido pelos escritos paulinos,
de onde Francisco tirou a primeira citagdo para a Laudato Si’, Rm 8,22
(LS, 2), embora sem ter um niimero expressivo; as cartas pastorais e as
cartas catolicas sequer sao mencionados. De todos os corpora do Novo
Testamento, em ordem de citagdes, temos: Mateus (8x), Jodo (3x), Mar-
cos (2x) e Lucas (2x); Romanos (3x), 1 Corintios (2x), Colossenses (2x),
Apocalipse (3x). As demais cartas Paulinas e deuteropaulians ndo sdo
citadas, assim como também néo sdo citados Atos, as cartas Pastorais,
Hebreus e as cartas Catolicas.

A fim de auxiliar na reflexdo, também € oportuno elencar alguns
dados da presenca de citagdes biblicas na Laudato Si’, as quais revelam
a Teologia Biblica desta Carta Enciclica, tanto explicita como implicita,
uma vez que apontam os rumos teologico-biblicos assumidos por Fran-
cisco na construcdo deste documento em defesa da casa comum:

1) a maior concentracao de citagdes biblicas esta presente espe-
cialmente no capitulo II, que tangencia todo o documento da
Laudato Si’, trazendo sua Teologia Biblica da Criagao;

2) os dois livros mais citados na Laudato Si’ sdo o primeiro do
Antigo Testamento (Géneses, 13x) e o primeiro do Novo Tes-
tamento (Mateus, 8x), quase que indicando que pelos dois cor-
pora biblicos devemos entrar e percorrer as Sagradas Escrituras
judaico-cristas para cuidar da casa comum, da obra da criagao,
a qual Deus criou e pediu ao ser humano que dela tomasse conta
(Gn 1-2);

3) o uso do Antigo Testamento na Laudato Si’¢é de igual peso en-
tre as citagdes explicitas e as alusdes e se da majoritariamente
a partir dos textos da TANAK (texto hebraico) e uma tnica vez
a partir de um texto — livro da Sabedoria — que temos apenas
na LXX, a versdo grega do Antigo Testamento. A men¢ao dada
¢: dos livros do Pentateuco (4), Historicos (0), Sapienciais (3),
Profetas Maiores (2) e Profetas Menores (0);
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o uso do Novo Testamento (Grego da Koiné) na Laudato Si’é
mais explicito e menos por meio de alusdes, ¢ se da a partir de:
Evangelhos (4), Atos (0); Paulo: protopaulinas (2) e deutero-
paulinas (1), Pastorais (0), Hebreus (0), Catélicas (0) e Apoca-
lipse (3x).

a primeira e a ultima das citagdes biblicas no corpo Laudato
Si’ sdo do Novo Testamento: em LS, 2, temos a citagdo de Rm
8,22; em LS, 243, temos a citacdo de Ap 21,5, como pode ser
conferido no texto da Enciclica. O curioso ¢ que, se no n.2,
inicia a redagdo com uma citacao explicita (Rm 8,22) e faz uma
alusdo (cf. Gn 2,7), no n.243, inicia-se com uma alusdo (cf.
1Cor 13,12) e conclui-se com uma citagao (Ap 21,5);

abre o texto da Laudato Si’ com uma citacdo explicita de Rm
8,22: “gemendo como que em dores de parto” (LS, 2) e faz uma
alusdo a Gn 2,7 (cf. LS, 2), sem trazer o texto biblico, como se
vé€ ao ler o texto da Enciclica:

Esta irma [casa comum] clama contra o mal que lhe provocamos
por causa do uso irresponsavel e do abuso dos bens que Deus nela
colocou. Crescemos a pensar que éramos seus proprietarios ¢ domi-
nadores, autorizados a saquea-la. A violéncia, que estd no coragdo
humano ferido pelo pecado, vislumbra-se nos sintomas de doenca
que notamos no solo, na agua, no ar e nos seres vivos. Por isso,
entre os pobres mais abandonados e maltratados, conta-se a nossa
terra oprimida e devastada, que estd “gemendo como que em dores
de parto” (Rm 8,22). Esquecemo-nos de que n6s mesmos somos
terra (cf. Gn 2,7). O nosso corpo ¢ constituido pelos elementos do
planeta; o seu ar permite-nos respirar, ¢ a sua agua vivifica-nos e
restaura-nos. (LS, 2);

No final do texto da Laudato Si’ ha uma inversao, pois encerra
o texto com uma alusdo a 1Cor 13,12, sem trazer o texto bi-
blico, e traz uma citagdo explicita de Ap 21,5: “Eu renovo
todas as coisas” (LS, 243), afirmando ser uma fala de Cristo.
Portanto, uma Teologia Biblica da Criacdo, que esta presente
especialmente no capitulo II e que realmente tangencia todo o
documento da Laudato Si’, como se vé no texto do documento:

39

( Capitulo
|



Capitulo >
|

Waldecir Gonzaga e Maria Clara Lucchetti Bingemer (orgs.)

40

No fim, encontrar-nos-emos face a face com a beleza infinita de Deus
(cf.1 Cor 13,12) e poderemos ler, com jubilosa admira¢do, o mistério
do universo, o qual tera parte conosco na plenitude sem fim. Estamos
a caminhar para o sabado da eternidade, para a nova Jerusalém, para
a casa comum do Céu. Diz-nos Jesus: “Eu renovo todas as coisas”
(Ap 21,5). A vida eterna serd uma maravilha compartilhada, onde cada
criatura, esplendorosamente transformada, ocupara o seu lugar e tera
algo para oferecer aos pobres definitivamente libertados. (LS, 243);

8) quando trata de Maria, sob o titulo de “Rainha de toda a Cria-
¢d0”, o faz com uma citagdo biblica explicita, de Ap 12,1: “ves-
tida de sol, com a lua debaixo dos pés e com uma coroa de doze
estrelas na cabega” (LS, 241) e traz uma alusdo a Lc 2,51 (cf.
LS, 241), sem trazer o texto biblico, como se confere no texto
da Enciclica:

Maria, a méde que cuidou de Jesus, agora cuida com carinho e pre-
ocupagdo materna deste mundo ferido. Assim como chorou com
0 coragdo trespassado a morte de Jesus, assim também agora Se
compadece do sofrimento dos pobres crucificados e das criaturas
deste mundo exterminadas pelo poder humano. Ela vive, com Je-
sus, completamente transfigurada, e todas as criaturas cantam a sua
beleza. E a Mulher “vestida de sol, com a lua debaixo dos pés e
com uma coroa de doze estrelas na cabeca” (Apl12,1). Elevada ao
céu, ¢ Mae e Rainha de toda a criagcdo. No seu corpo glorificado,
juntamente com Cristo ressuscitado, parte da cria¢do alcangou toda
a plenitude da sua beleza. Maria ndo s6 conserva no seu corago
toda a vida de Jesus, que «guardava» cuidadosamente (cf. Lc 2,51),
mas agora compreende também o sentido de todas as coisas. Por
isso, podemos pedir-Lhe que nos ajude a contemplar este mundo
com um olhar mais sapiente. (LS, 241);

9) em sua estrutura, o texto da Laudato Si’ conta com 6 capitulos
e a pouca presenca de textos biblicos (citagdes e alusoes) se da
apenas no Predmbulo (3 citagdes explicitas e 1 alusdo) e nos
capitulos II (concentracao das poucas citagoes e alusoes) e VI
(7 citagdes explicitas e 2 alusdes), revelando um parco uso das
Sagradas Escrituras ao longo do texto da Laudato Si’:
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Preambulo, nn. 1 a 16: 3 citagdes explicitas e 1 alusdo;

Cap. I: O que esta acontecendo com a nossa casa < Capitulo
(nenhuma citacao biblica); !

Cap. II: O Evangelho da Criacdo: concentragdo das poucas
citagOes e alusdes biblicas;

Cap. III: A raiz humana da crise ecoldgica (nenhuma citagao
biblica)

Cap. IV: Uma ecologia integral (nenhuma citacao biblica)

Cap. V: Algumas linhas de orientagdo (nenhuma citagdo biblica)

Cap. VI: Educagao e responsabilidade ecoldgicas:
7 citagdes explicitas e 2 alusdes

Um dado interessante €, entdo, observar como a Laudato Si’ usou
as Sagradas Escrituras em seus varios corpora, tanto do Antigo Testa-
mento como do Novo Testamento, embora com pouco uso. Mais ainda,
¢ interessante correr os olhos e ver como a Laudato Si’ usou ou deixou
de usar cada um dos livros de cada corpus do Antigo Testamento e do
Novo Testamento, a fim de que se possa ver onde ha um peso maior.
Sem deixar de observar que a maioria das citacdes sdo diretas e nun-
ca em nota de rodapé, e com menos indicagdes indiretas (alusdes), para
que o leitor confira em sua propria Biblia, ¢ preciso ndo perder de vista
que a Igreja Catdlica que vai emergindo do final do século XIX, a qual
celebra o Concilio Vaticano II (1962-1925), ¢ uma Igreja que emana va-
rios Documentos Biblicos, como as Enciclicas Biblicas voltadas para a
tematica biblica: de Ledo XIII (Providentissimus Deus, de 18/11/1893),
de Bento XV (Spiritus Paraclitus, de 15/09/1920,), de Pio XII (Divino
Aflante Spiritu, de 30/09/1943), do Concilio Vaticano II (Dei Verbum, de
18/11/1961), da Pontificia Comissdo Biblica (4 Intepretagdo da Biblia
da Igreja, 13/04/1993) e de Bento X VI (Verbum Domini, de 30/09/2010).

Alids, a Igreja que emerge do Concilio Vaticano II ¢ uma Igreja que
vai valorizando cada vez mais o encontro entre Biblia e Teologia. Com a
aprovagao e publicagdo do texto da Dei Verbum, no dia 18/11/1965, ela
retomou o velho e sempre novo axioma' de “que as Sagradas Escrituras
sejam como que a Alma da Sagrada Teologia” (DV 24); e na OT 16: “for-

¥ GONZAGA, G., A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 201-235.
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mem-se os estudantes no Estudo da Sagrada Escritura, que deve se como
que a alma de toda a Teologia” (aprovado e publicado aos 28/10/1965).
Recentemente a Igreja tem tratado do tema Animacgdo Biblica da Pas-
toral e da Lectio Divina (Bento XVI e Francisco). Ou seja, as Sagradas
Escrituras voltam a fazer parte do patrimonio teoldgico da Igreja e vem
reocupando o espago que sempre lhe foi proprio.

Com finalidade ilustrativa, ¢ oportuno vislumbrar em um quadro
referencial o uso das Sagradas Escrituras na Laudato Si’, dividido entre
o uso do Antigo Testamento e o uso do Novo Testamento. Neste grafi-
co, temos subdividido o uso entre os varios blocos dos corpora biblicos
para os dois Testamentos e, por fim, ¢ indicado se o uso foi explicito
no corpo do texto (trazendo o texto biblico) ou se foi apenas referencial
(alusdo ao texto biblico, sem trazé-lo), remetido apenas como citagdo a
ser conferida. Por isso, aqui no gréfico, o leitor vai encontrar sempre o
texto biblico ¢ sua citagdo no referido nimero da Laudato Si’ e se foi
explicita ou ndo. Quando aparece apenas o nimero da LS significa que o
uso foi no corpo de seu texto. Do contrario, ¢ oferecido o nimero da LS,
precedido de um cf., indicando que apenas foi feita uma alusdo ao texto
biblico. Neste sentido, o grafico ¢ bastante simples, de facil leitura e pode
nos ajudar muito a correr os olhos e a fazer uma analise do emprego das
Sagradas Escrituras na Laudato Si’, bem como de sua Teologia Biblica,
tanto explicita como implicita.

Uso do Antigo Testamento na Laudato Si’(TANAK e LXX [Sabedoria))

Pentateuco (4) Historicos (0) Sapienciais (3) | Profetas (2)

Geéneses (13x): 1,26 (cf. LS, 65); 1,28 (cf. LS, 66; cf. 67); 1,31 (LS,
65); 2,2-3 (cf. LS, 71); 2,15 (cf. LS, 66; cf. 67); Gn 2,7 (cf. LS, 2);
3,17-19 (cf. LS, 66); 4,9b-12 (LS, 70); 6,5 (LS, 71); 6,6 (LS, 71); 6,13
(LS, 70);

Exodo (4x): 16,23 (cf. LS, 71); 20,10 (cf. LS, 71); Ex 23,12 (LS, 68;
237);

Levitico (5x): 19,9-10 (LS, 71); 25,1-4 (cf. LS, 71); 25,4-6 (cf. LS, 71);
25,10 (LS, 71); 25,23 (LS, 67);

Numeros: ndo é mencionado.

Deuteronomio (2x): Dt 14,10 (LS, 67); 22,4.6 (LS, 68);

Historicos: nenhum € mencinado.
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Salmos (6x): 24/23,1 (cf. LS, 67); 33/32,6 (LS, 77); 148,5b-6 (LS, 68);
104/103,31 (LS, 69); 136/135,6 (LS, 72); 148,3-5 (LS, 72); ( Capitulo
Provérbios (2x): 3,19 (LS, 69); 22,2 (LS, 94); !
Sabedoria (4x): 6,7 (LS, 94); 11,24 (LS, 77); 11,26 (LS, 89); 13,5
(cf. LS, 12);

Obs.: Ausentes os demais livros Sapienciais, Liricos e Poéticos.

Isaias (1x): 40,28b-29 (cf. LS, 73);

Jeremias (2x): 1,5 (LS, 65); 32,17.21 (cf. LS, 73);

Obs.: Ausentes os demais Profetas Maiores e nenhum do Profetas
Menores € mencionado.

Uso do Novo Testamento na Laudato Si’ (Koiné) (mais explicito)

Evangelhos | Atos | Paulo |Pastorais | Hebreus |Catdlicas| Apocalips
“) 0) | @2+1=3)] (0) 0 0)

Mateus (8x): 5,45 (LS, 94); 6,3-4 (LS, 220); 6,26 (LS, 96); 8,27 (LS, 98);

11,19 (LS, 98); 11,25 (cf. LS, 96); 13,31-32 (LS, 97); 20,25-26 (LS, 82);

Marcos (2x): 6,3 (LS, 98); 10,21 (LS, 226);

Lucas (2x): 12,6 (LS, 96; 221); 12,51 (cf. LS, 241);

Jodo (3x): 1,1-18 (cf. LS, 99); 1,14 (LS, 99); 4,35 (LS, 97);

Atos dos Apodstolos: ndo ¢ mencionado.

Romanos (3x): 1,20 (LS, 12); Rm 8,22 (LS, 2); 12,1 (LS, 220);

1Corintios (2x): 13,12 (cf. LS, 243); 15,28 (LS, 100);

Colossenses (2x): 1,16 (LS, 99); 1,19-20 (LS, 100);

Cartas Pastorais: nenhuma é mencionada.

a

Cartas aos Hebreus: ndo € mencionada.
Cartas Catolicas: nenhuma é mencionada.

Apocalipse (3x): 12,1 (LS, 241); 15,3 (cf. LS, 74); 21,5 (LS, 243);

2. A carta aos Romanos ¢ o projeto paulino de defesa da
vida em Cristo Jesus

A carta de Paulo aos Romanos, com 16 capitulos, ¢ a maior de todas
e a que abre o epistolario paulino, sendo considerada uma carta protopau-
lina. Isso facilita sua intepretagdo, por tratar-se de uma carta auténtica,
no que diz respeito a autoria paulina’. Nela, Paulo se intitula “apdstolo

15 GONZAGA, G., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
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dos gentios” (Rm 11,13), por todo o trabalho realizado no mundo helé-
nico, enquanto Pedro ficou com os judeus. Ele a escreveu desde Corinto,
no final de sua terceira viagem missionaria, entre os anos 57-58 d.C.'¢,
destinada aos cristdos da Igreja de Roma, capital do Império. Paulo nado
fundou a comunidade de Roma e ndo ha certeza de quem a fundou. Pro-
vavelmente foram cristdos “itinerantes” que levaram o Evangelho para
a capital do Império Romano pelas proprias rotas de comércio de entao.
O Apbstolo concluiu sua missio na Asia e na Europa oriental, como
missionario, escritor e fundador de varias comunidades e tinha como pla-
no e desejo ir para a Europa ocidental. Ele queria levar o fruto de uma co-
leta para ajudar os cristaos mais pobres de Jerusalém e, em seguida, ten-
cionava ir até a Espanha (Rm 15,22-33), passando por Roma, que entraria
como que uma espécie de “escala” em sua rota pela Europa ocidental.
Paulo tinha escrito varias cartas a outras comunidades (como Tes-
salonicenses, Corintios, Galatas, Filipenses, Filémon etc.) e agora es-
creve uma grande carta, a fim de expor, de forma sistematica o seu
pensamento acerca de Deus, de Cristo, da Igreja, da Salvacao, da vida
cristd, da obra da criagcdo, do cuidado humano com a vida etc. Alias,
o tema central da carta ¢ a salvacdo de todos por meio da fé em Jesus
Cristo e a criago esta presente neste projeto divino, “gemendo, choran-
do e sofrendo”, esperando ser libertada ansiosamente de seu drama (Rm
8,22), causado por maos humanas. Neste sentido, a carta aos Romanos
¢ o “tratado” de Soteriologia que temos no Novo Testamento. Paulo ¢é
capaz de fazer a passagem da fidelidade ao judaismo para a vocagao
salvifica universal em Cristo Jesus, afirmando que Deus nao anulou a
sua aliang¢a com os judeus, mas a abriu para os gentios (Rm 1 -2 ¢ 9).
O Apdstolo ¢ um homem de adesdo incondicional a Jesus Cristo,
como o Messias e Salvador, o Filho de Deus e Senhor, por meio do qual
Deus Pai tudo criou e quer recriar, como trata também em outras cartas,
a exemplo de FI 2,5-11 e Col 1,15-20. Assim sendo, ele vai desenvol-
vendo o seu pensamento acerca da salvagdo de todos em Cristo, a fim
de que todos, judeus e gentios, possam chegar a Salvagao que Deus tem
reservado para os povos, a comegar por Israel. A salvacdo se da pela fé
(Rm 1,16-17) e ¢ oferecida a todos, pois Deus nao faz acep¢ao de pes-
soas (Rm 2,11) e o grande exemplo dessa salvagao operado por meio da

16 GONZAGA, G., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36.
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fé ¢ Abrado (Rm 4). Nos entramos neste mistério por meio do Batismo
(Rm 6), permitindo que o Espirito Santo opere a graca de Deus em nos
e em toda a criagdo (Rm 8). Paulo ndo tem duvidas em recordar a pri-
mazia do “amor ao proximo” (Rm 13,8-10), como ja tinha indicado em
Gl 5,14, convidando a cuidar sempre dos mais fracos, indicando que “a
plenitude da lei é o amor ao proximo”.

A Roma Imperial, do primeiro século do cristianismo, era uma
cidade de mais ou menos um milhdo de pessoas, inclusive de muitos
escravos. Ela contava também com uma classe alta, rica e culta. Luxo
e miséria conviviam lado a lado nesta cidade. Roma era o “centro” do
mundo da época. Dela partiam Legides de soldados para conquistar os
povos. Mas ela ¢ também a cidade dos grandes martires cristdos, como
Pedro e Paulo, que ali derramaram seu sangue por causa de Cristo e sdo
recordados até hoje.

Embora a comunidade cristd de Roma nao tivesse sido fundada
por Paulo, o fato dele ser o “Apostolo dos gentios” (Rm 11,13) o dei-
xava muito a vontade para escrever e se dirigir a uma Igreja com a
qual ele ndo tinha outra relagdo sendo a de amizade, simpatia e, a mais
importante, de irmandade de uma fé comum em Cristo Jesus, aquele
que na cruz deu a vida para salvar a todos, indistintamente. E ele estava
ansioso por conhecer esta comunidade e a capital em si. Uma visita
como esta apresentava-se como uma boa oportunidade. Entdo, ele ndo
tem duavidas, escreve-lhe uma carta e aproveita para saudar a todos os
que j& conhecia e sabia que tinham ido para a capital do Império (Rm
16), sendo a mais longa conclusdo de uma carta paulina.

Enfim, em Romanos, Paulo desenvolve muito mais certos temas ja
tratados nas cartas anteriores, como: a nao obrigatoriedade da Lei Mosai-
ca para a salvagdo, e sim da Fé em Cristo Jesus (Rm 1,17-8,35); o lugar
que ele atribui aos judeus no plano divino da salvacao (Rm 9-11). Neste
sentido, esta carta tem um esquema bastante rigoroso € bem construido,
com suas duas partes bem distintas: a) uma parte doutrinal, em Rm 1-11,
na qual Paulo trata da questdo da justificagdo pela fé (Rm 1,16-17); b) e
uma parte exortativa, Rm 12—15, com a sua conclusdo em Rm 16",

17 Sobre a estrutura da carta aos Romanos, indicamos as varias obras elencadas nas refe-
réncias bibliograficas finais, sempre recordando que esta ¢ uma tematica que nem sempre
ha convergéncias entre os autores, pois a divisdo de um texto também depende do método
adotado, além das percepgdes de cada um.
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3. Rm 8,22 como luz e trilha para a Teologia Biblica da
Laudato Si’

O texto que o Papa Francisco cita abrindo a Laudato Si’, para tra-
tar do tema do cuidado da casa comum pertence a parte doutrinal da
carta aos Romanos, a saber, Rm 8,22 (LS, 2). E um texto que ndo tem
problemas de critica textual, como se pode conferir no aparato critica
do Novo Testamento de Nestlé-Aland, 28 edi¢do. Conta apenas com
um unico termo “cuvwdivevsofre dores de parto”, que nos manuscritos
F G ar é substituido pelo termo 6dvvel, do verbo ddvvdawm, que pode
ser traduzido por sentir algum de tipo de dor, sofrimento ou tormento,
como temos em Lc 16,25. Porém a grande totalidade dos manuscritos
maiusculos, minusculos e familias apresentam e sustentam “cuvodive/
sofre dores de parto” como sendo a lectio communis para o Texto Ma-
joritario. Além disso, a imagem de “dores do parto” também é comum
no Antigo Testamento e “tipica da apocaliptica judaica”®. Ademais, a
substituicdo ndo mudaria em nada o conteudo teoldgico do texto, que
¢ de dor e sofrimento impostos por alguma realidade angustiante. Por-
tanto, ndo ha motivos para alterar a variante sustentada pelo texto da 28
edi¢ao do Novo Testamento de Nestle-Aland®.

Se nos capitulos 5 e 7, Paulo apresentou uma visdo negativa, em
Rm 8 ele apresenta uma contrapartida positiva. Em Rm 5,1-11, Paulo
explica quais liberdades o ser humano conquistou, para falar da liber-
dade do pecado e da morte (5,12-13), do pecado e do 6dio (6,1-23) e da
lei (7,1-25). Os que foram batizados, foram sepultados na morte e res-
surreicao de Cristo, para se tornarem cristaos justificados, habilitados
para viver a vida nova, consequéncia do amor que Cristo manifestou a
todos. Uma vez batizados, estdo em condi¢des de viver a vida segundo
o projeto de Deus, conduzidos pelo Espirito do Senhor. Na sequéncia,
Rm 8 constitui-se em uma unidade literaria em que Paulo desenvolve,
de forma positiva, uma nova argumenta¢do no corpo da carta. Se em
Rm 7,24, Paulo tinha levantado uma pergunta: “ti¢ pe pvoetot €k 10D
oMUaTOG ToL Bavatov tovtov;/quem me livrara deste corpo de mor-
te?”, em Rm 8,1-4, o Apdstolo indica que ¢ “Xpiot6¢/Cristo”, o qual

B PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 304.
Y NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, Ed. XXVIII (2012).
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concede ao ser humano a possibilidade de viver uma vida segundo o Es-
pirito de Deus, visto que a existéncia humana ¢ dominada pela presenga
do “mvedpoa/Espirito” (8,1-13), “o qual exprime a atividade criadora de
Deus no mundo ¢ a sua presencga profética”. Ademais, para Paulo, “t0
nvedpa Gylov/o Espirito Santo” é a expressao privilegiada da agdo e
presenca de Deus na vida dos cristdos®' e o “capitulo 8 de Romanos é
dominado totalmente pelo pensamento referente ao Espirito”?, sendo o
termo com maior ocorréncia e predominancia neste capitulo (19 vezes).

Rm 8, apresenta e examina varios pontos que dizem respeito a vida
nova dos filhos de Deus, que os cristdos levam em Cristo e no Espirito.
O capitulo 8 de Romanos, com seus 39 versiculos, constitui uma unida-
de a parte e pode ser dividido da seguinte forma:

a) 8,1-13: a vida crista vivida no poder do Espirito;

b) 8,14-17: o cristdo, filho de Deus, esta destinado a gloria;

c) 8,18-23: a primeira das trés realidades que confirmam este seu
destino, a criagdo em dores de parto; aqui se encontra o v.22,
que o Papa Francisco cito na LS 2, e que € objeto de nossa ana-
lise;

d) 8,24-25: a segunda realidade, a esperanca crista;

e) 8,26-27: a terceira realidade, o Espirito;

f) 8,28-30: o destino do cristdo, chamado a gloria;

g) 8,31-39: hino de louvor ao amor de Deus, manifestado em Je-
sus Cristo.

Vista a estrutura de Rm 8, o interessante € ver onde € como se en-
caixa o v.22, objeto do presente estudo na pericope Rm 8,18-23. Alias,
¢ importante analisar exegeticamente o v.22 e procurar entender por
qual motivo Francisco o tomou como paradigma para se falar sobre
as dores e os sofrimentos em que se encontra nossa casa comum. Pau-
lo indica trés coisas que apontam para uma nova realidade na obra da
criagdo: os gemidos (da criagdo, o nosso e o do Espirito), a esperanga
e o proprio Espirito®. Os gemidos da cria¢do sdo reveladores de uma

P FITZMYER, J. A., Romans, p. 480.

2 FITZMYER, J. A., Romans, p. 480.

22 SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 168.
2 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 336-337.
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situagdo que clama por intervengdo divina.>* O Apostolo volta seu olhar
para o mundo criado por Deus, sobre sua situacao atual e o sofrimento
que esse esta suportando®. Tendo presente esta realidade e a vida do ser
humano, Paulo traga um paralelo e busca a liberdade para os habitantes
da casa comum e para a propria criagdo em si, que foi “escravizada” e
esta submetida a corrup¢ao e a morte?. Neste sentido, o cristdo partici-
pa das tribulagdes de toda criacdo. Por isso, ¢ chamado a cuidar bem da
casa comum. Paulo tem diante de seus olhos e mente o texto de Gn 3 e
5, que indica que o ser humano padece as consequéncias de suas opgdes
pecaminosas, praticada pelo primeiro Addo*’ e que so6 vai ser redimida
pelo segundo Adao, que ¢ Cristo.

Estando no contexto da pericope Rm 8,18-23, o v.22 visa alertar
sobre o porqué a criagdo esperava ansiosamente pela revelagdo dos fi-
lhos de Deus na gléria e sua ligagdo com toda a criagdo, visto que Paulo
tudo enquadra nesta relagdo da criag@o e da gloria*®, mas sempre com 0s
“pés no chao” da realidade concreta em que se encontrava. O texto do
v.22 comporta uma beleza inica e traz um forte convite a cuidar da casa
comum, como se confere na lingua grega, o idioma original do texto, e
na tradugdo para a lingua portuguesa:

v.22: oidapev yap dtL mdoa 1 v.22: Pois sabemos que toda a
Ktiolg ovotevalel Kol cuvmdivel | criagdo geme conjuntamente e
drypt Tod VOv- sofre dores de parto até agora.

Em Rm 8,22, Paulo emprega verbos compostos com a preposicao
“ovv-/com”, como prefixo, para indicar a uniao*® entre a humanidade

2% LEGASSE, S., L’Epitre de Paul aux Romains, p. 522.

¥ JEWETT, R., Romans, p. 517.

2 JEWETT, R., Romans, p. 516; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 639.

2 ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 151; JEWETT, R., Romans, p. 517.

28 SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 433.

¥ Paulo usa cvotevalel, indicativo presente ativo e terceira pessoa singular do ver-
bo cvotevalm, um hapax legomenon no Novo Testamento, sendo usado apenas aqui, ¢
ocuvwdivet, igualmente um indicativo presente ativo e terceira pessoa singular de cuvodive,
que, em sua forma composta, aparece apenas aqui e na forma simples, @dive, aparece em
G14,19.27 ¢ At 12,2.

3°DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472; JEWETT, R., Romans, p. 517; LAGRANGE, M.-
J., Saint Paul. Epitre aux Romains, p. 209-210.
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e a criagdo no ato de gemer e sofrer, indicando sua “situacdo penosa’!,

enquanto se espera a manifestagao gloriosa do destino de toda a obra da
criagdo, que se dara plenamente na escatologia®’. Esta constru¢ao com
constitui o centro da oragdo™*, totalmente ligada
ao sujeito da oragdo, que € “mioa M Ktiowc/toda a criagdo”, “para dizer
que toda ela participa da mesma dor’”**. Portanto, o destino da natureza
estd ligado ao destino do ser humano. Nao hd como separar estas duas
realidades, que convivem e compartilham espagos na casa comum, vis-
to que “fora da natureza ndo ha salvagdo™. Paulo ndo afirma que a
cria¢do, a exemplo de uma parturiente, vai dar a luz a um novo mundo,
a uma nova realidade, mas que ela esta sofrendo muito com o que lhe
esta acontecendo neste momento, consequéncia das escolhas humanas.
E ela “sofre, geme e chora”, pedindo ajuda para sair desta situagao de

99 ¢¢

o prefixo “cvv-/com

dor e anguistia em que se encontra, “praticamente oprimida por seu es-
tado de sofrimento™.

Para Paulo, a criagdo foi sujeitada ndo por propria culpa, mas sim por
culpa dos pecados humanos, causados por suas opgdes erradas na gestdo
pessoal e da casa comum. Por isso, sua restauracao passa pela restauracao
do ser humano®’. A criagdo esta sujeita e afetada pela “vaidade” do ser
humano*® que a confina, restringe ¢ a coloca em situagdo de sofrimento,
acarretando-lhe dores ainda maiores, desencadeando um efeito domind:
dor ap6s dor, sofrimento apos sofrimento. Ademais, a criagao nao sofre e
geme apenas por suas dores e intensidade, como se estivesse separada de
tudo e de todos, mas sofre e geme em conjunto “com os cristaos € com o
Espirito”. Se ndo houver uma interven¢do que estanque esta situagao,
que liberte a cria¢ao deste “doloroso trabalho de parto”, suas dores e so-
frimentos tendem a aumentar ainda mais, de forma incontrolada.

31 CRANFIELD, C. E. B., A Carta aos Romanos, p. 192; MOO, D. J., Comentario a la
Epistola de Romanos, p. 577.

S2FITZMYER, J. A., Romans, p. 509; DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472.

3 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 651.

3 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 651.

3 VARANDA, M. L. P.,, Extra naturan nulla salus? O drama e a esperanga da criacdo e da
religido na era do Antropoceno, p. 25.

3 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 652.

37 ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 152.

3 LEGASSE, S., L’Epitre de Paul aux Romains, p. 522; PEREZ MILLOS, S., Romanos,
p. 639.

¥ PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 304.
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O “yap/pois” apds “oidapev/sabemos” tem um valor copulativo
e levemente causal, indicando o conhecimento que existe pela fé em
Deus®, a exemplo de toda a tradi¢do do Antigo Testamento*!, “registra-
da na Biblia”*, desde o erro de Adao e Eva. Este conhecimento envol-
ve “mica 1 Ktiow/foda a criagdo”, indicando que ndo existe excegao
alguma neste sentir “dores de parto”, pelo contrario, o seu grito ¢ em
unissono ¢ prenhe de “grande dor e de intensa angustia™, desejando
ser libertada. A mudanca nos verbos, a partir do prefixo “cuvv-/com”,
indica que a criagdo “con-geme e con-sofre”, ou seja, que ela “geme
com e sofre com™*, quase que indicando uma ideia de dor em plena
“sintonia”, como que em uma ‘“harmonia sinfoénica”, junto com outros,
mas de dores, sofrimentos e angustias®.

Por “xtioig/criagdo”, Paulo entende “tudo o que foi criado™*®. Ela
nao ¢ “muda” e insensivel diante de tudo o que acontece e sofre. Pelo
contrario, ela “sofre, geme e chora” por estar sendo agredida e violen-
tada. Ela ndo “tem palavras”, mas ¢ capaz de emitir suas respostas de
outras formas, difundindo um lamento que ecoa por todos os cantos ¢
recantos, clamando por melhores cuidados, e “Deus ouvira os gemidos
da cria¢ao™. E para Paulo, o lamento da criagdo ¢ como que as dores
de uma mulher em estado de parto. Este “trabalho de parto tem em mira
a época messianica”™®, o escaton de Deus, trazendo sinais de esperan-
¢a®, até mesmo porque a criagdo traz em si o embrido da eternidade, o
carimbo de seu Criador. Por isso mesmo, a criagdo esta “ansiosamente
em expectativa e vigilancia pela revelagdo dos filhos de Deus™, com
toda a sua “forca escatologica™'. Porém, para Paulo, afirmar que esta
forte dor perdura “dypt T0d vdv/até agora”, nao significa que ela pro-

4 SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 434.

“ CRANFIELD, C. E. B., A Carta aos Romanos, p. 192.

2 POHL, A., Carta ao Romanos, p. 137.

# PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 652.

#“ PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 305.

4 MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577-578; PEREZ MILLOS, S.,
Romanos, p. 639-640.

4 POHL, A., Carta ao Romanos, p. 137.

4 LAGRANGE, M.-J., Saint Paul. Epitre aux Romains, p. 208.

“ SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 435.

4 ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 152; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 640.
S HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 337.

S'DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472.
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duzird um bem futuro, mas tem uma indicagdo temporal simples®?, de
atualidade, e que seus tormentos durardo para sempre se nao houver
uma intervengdo no presente momento para mudar o futuro®*. Do con-
trario, o futuro sera ainda mais desastroso. Este € um sofrimento que
dura desde o passado até hoje, multiplicando as dores indicadas a Addo
e Eva, em Gn 3,16-17: “multiplicarei as dores de tuas gravidezes...”, e
precisa de uma intervengdo para se estancar a sangria desta ferida cau-
sada pelas maos humanas.

Interessante observar que, se em Rm 7 Paulo trata do tema da for-
c¢a do pecado, em Rm 8 ele fala da liberacdo do pecado; que se em Rm
7 ele cita alguns motivos do poder do Espirito, em Rm 8 ele expde o
motivo da agdo de gragas e indica que toda a criag@o grita, pois ja ndo
mais suporta ser sufocada pelo pecado, quer ser libertada do poder da
morte**. Segundo o Apostolo, em Rm 8,20-21, toda a criagdo encon-
tra-se em uma “situagdo de apuro™. A situagdo é alarmante, pois é a
criacdo inteira que se entra em “trabalho de parto”, por isso mesmo ela
vai “gemer de dores” (Rm 8,22), pois sofre as consequéncias de uma
experiéncia de profunda vaidade e corrup¢do humana.

A criacdo, entdo, irrompe em fortes gritos € clama por ser liber-
tada. Paulo diz “oidapev yap OtVpois sabemos que”, como ja havia
usado em Rm 2,2, indicando um saber que a comunidade toda ja tinha
presente, como que mostrando uma consciéncia coletiva do problema,
entre os membros da comunidade crista primitiva®. Seu uso, “implica
uma plena compreensdo de algo, ¢ um conhecimento amplo™’. Com
isso, Paulo adverte que o “problema” era uma “verdade comumente
reconhecida” que provavelmente “via a violéncia e os desastres na
natureza como prova do que estava afirmando™®. O que faltava era a
acdo para se mudar o curso das “dores do parto” em que a criagdo se
encontrava. O Apostolo recorda que o ser humano tem responsabili-
dades frente a obra criada por Deus. Mais ainda, para Paulo o Criador

2 MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577; PEREZ MILLOS, S., Roma-
nos, p. 640.

3 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 653.

* WILCKENS, U., La Carta a los Romanos. Rom 6-16, vol. II, p. 148-149.

3 WILCKENS, U., La Carta a los Romanos. Rom 6-16, vol. II, p. 192.

% DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472; JEWETT, R., Romans, p. 516.

57 PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 639.

¥ MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577.
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esta presente em sua obra criada e este ¢ um “saber” que deve con-
duzir os filhos e filhas de Deus a bem cuidarem da casa comum, pois
esta contém o DNA de seu Criador, que tudo fez para o bem comum,
imprimindo nela o codigo genético da sobrevivéncia para todos, sem
distin¢do de ninguém e de nada. Com isso, Paulo ndo esta indicando
apenas uma visdo apocaliptica ou uma visdo escatoldogica, mas sim
uma situacdo real entre a obra da criagdo e a situacdo em que se en-
contravam os membros da comunidade cristd primitiva, mostrando
que “a redencdo da criacdo depende da redencdo dos cristdaos™’ e que
o mal feito a criacdo ndo afeta apenas a alguns, mas sim “mdca 1
Ktiolg /toda a cria¢do”, atingindo a totalidade da criagdo de Deus®,
com seus “seres animados e inanimados™®.

Consideragdes conclusivas

Se, por um lado, ¢ verdadeiro que no texto da Laudato Si’ a pre-
senca de citagdes biblicas € pouca, ¢ importante ler aquilo que ¢é sua
Teologia Biblica, que, diante da atual e profunda crise socioambiental,
faz um grande convite a todos para que sejamos capazes de cuidar da
obra do Criador, a “casa comum”, como aparece, por exemplo, de for-
ma explicita em LS 1, 3, 13, 15, 53, 61, 155, 164, 222 e 243. Segundo
Francisco, estamos todos no mesmo barco. Alias, Francisco tem insis-
tido sobre isso ainda mais com a chegada da atual pandemia do novo
coronavirus (covid-19), fazendo-nos um convite a ler e discernir “os
sinais dos tempos” (Gaudium et Spes, 4 ¢ 11).

Embora as citagdes biblicas, de fato, sejam poucas, todas no corpo
do texto da Carta Enciclica, elas revelam que a 7Teologia Biblica presen-
te na Laudato Si’ ¢ da Teologia da Criagdo, de um agir de Deus criador
que pede que cuidemos da obra do criado em vista do bem comum e do
equilibrio de toda a casa comum, especialmente dos mais vulneraveis,
entre os quais, hoje, encontra-se a propria natureza®. Francisco convo-
ca o ser humano a colaborar na obra da criacdo de Deus, exercendo sua

% WILCKENS, U., La Carta a los Romanos. Rom 6-16, vol. II, p. 193.

60 ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 151; LEGASSE, S., L’Epitre de Paul aux Romains,
p. 522; MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577; PEREZ MILLOS, S.,
Romanos, p. 640.

¢ JEWETT, R., Romans, p. 516.

¢ OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 53.
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corresponsabilidade. Ele apresenta varios angulos que podem ser trilha-
dos de forma magistral, pela sua centralidade dialdgica, antropoldgica,
profética, cristologica, pneumatoldgica, marioldgica, pastoral-comuni-
taria, etc. Alias, a figura central para este dialogo ¢ o proprio Cristo,
com seu agir em vista do projeto do Pai e em favor do bem comum. E
nesse sentido, a exortagdo de Francisco ¢ para que estejamos atentos as
implicagdes pastorais da atual crise socioambiental® e que trabalhemos
em vista de uma “conversdo ecologica integral”®*.

A Igreja que emerge da Laudato Si’ € uma Igreja que se sabe parte
do genus humanum como locus existencial, como parte integrante do
sonho de Deus para o bem comum. Por isso mesmo, ela é chamada a
entrar em didlogo com o mundo e a superar a dicotomia reinante entre
profano e sagrado. Ela ¢ chamada, ainda, a reconhecer-se como parte
integrante de tudo aquilo que ¢ humano. Dai emana sua participagdo e
colaboracao na agenda ambiental, ecoldgica, social e cultural do mun-
do%, em vista o bem da casa comum.

Enfim, Francisco toma e cita Rm 8,22 tendo em vista os desafios
de ontem e de hoje, bem como a riqueza e a beleza que este texto pau-
lino comporta. Alias, isso ¢ realcando pelos varios comentadores aqui
consultados. Permanece o desafio de aprofundar ainda mais a tematica
e aceitar o convite que Francisco faz a Igreja e a humanidade toda para
que ndo deixemos para amanha o cuidado que ¢ preciso ter hoje com a
casa comum, obra da criagdo para o bem comum, que nao € inesgotavel
em suas fontes. Pelo contrario, a natureza comporta limites e € preciso
estar atento a isso, uma vez que muitas mudancas sdo “‘globais’ e ‘ir-
reversiveis’”%. Alias, ja entrou em “dores de parto” (Rm 8,22) e espera
ser libertada de suas angustias, pelas maos de quem a induziu a esta
situagdo: os seres humanos, habitantes da casa comum.

% OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 52-54.

% MARTINS FILHO, J. R. F., Um sonho ecolégico para a Igreja: o magistério de Francisco
da Laudato Si’ao Sinodo da Amazonia, p. 112.

 VARANDA, M. L. P,, Extra naturan nulla salus? O drama e a esperanga da criaco e da
religido na era do Antropoceno, p. 37.

% VARANDA, M. L. P., Extra naturan nulla salus? O drama e a esperanga da cria¢do e da
religido na era do Antropoceno, p. 31.
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Capitulo I

Espiritualidade Ecoldgica a partir
da Laudato Si’: uma chave de leitura

Afonso Murad'

Introducao

m resposta ao convite para expor esse tema, no painel com

duas colegas teologas, Andréia Cerrato e Lucia Pedrosa,
apresento brevemente alguns elementos da Laudato Si’ que inspiram
e estimulam o desenvolvimento de uma ecoespiritualidade na América
Latina e Caribe. O texto abaixo ndo se caracteriza como “pesquisa ori-
ginal” e sim “fexto de revisdo”, de acordo com a terminologia da Revis-
ta “Atualidade Teoldgica”. Por isso mesmo, retomarei as contribuicdes
proprias sobre essa tematica nos ultimos anos. Nao serd um “copiar e
colar”, mas sim uma releitura com ampliacdo de contetudo. Proposital-
mente, ndo citarei outras fontes e comentarios sobre a Enciclica, que ja
estdo explicitadas em artigos e capitulos de livros anteriores de minha
autoria. Tal tarefa ¢ propicia, quando se celebra os 10 anos da Laudato
Si’. E tempo de sintese, redescobertas e perspectivas.

O artigo se desenrolara contemplando sobretudo: a espiritualidade
ecologica na Introdugdo da Laudato Si’, e nos capitulos II, IV e VI; os
fundamentos biblico-teologicos da ecoespiritualidade (o Evangelho da
cria¢do); a relacdo entre ecoespiritualidade e ética; a conversao ecolo-
gica e a adogdo de um estilo de vida sustentavel. Por fim, breves con-
clusdes abertas.

Compreende-se a espiritualidade cristd como o cultivo da relagao
com Jesus, pessoal e comunitaria, que nos consola, anima, fortalece,
provoca, questiona e da sentido para viver e atuar. A espiritualidade ¢
um processo de crescimento na fé, no seguimento de Jesus, que reper-

! Doutor em Teologia pela Pontificia Universitas Gregoriana (1992). Professor de teologia e
pesquisador na Faculdade Jesuita (FAJE), em Belo Horizonte. Bolsista de Produtividade em
Pesquisa do CNPq, com o projeto Perspectivas de Ecoteologia ¢ Gestao para a Sustentabilidade.
Membro da Equipe Interdisciplinar da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB). Lattes:
http://lattes.cnpq.br/5635145135387949; ORCID: http://orcid.org/0000-0002-3714-7378.
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cute diretamente na pratica da caridade/solidariedade e na esperanca.
Ja a espiritualidade ecoldgica ou ecoespiritualidade consiste na vivén-
cia da espiritualidade cristd que inclui a participagdo das criaturas do
projeto salvifico de Deus. Ela alarga o horizonte da contemplagao, ao
experimentar a presenca de Deus na criacdo, suscitando encantamento,
gratiddo e louvor. Expande a caridade/solidariedade para o Cuidado da
Casa Comum, expresso em preservagao, uso sustentavel e regeneragao.
Alarga a esperanca, pois resgata a crenca patristica oriental de que toda
a criagdo participara, ao seu modo, da Transfiguragdo Final em Cristo.
Vejamos entdo como a ecoespiritualidade esta presente na Laudato Si’
€ como isso nos impulsiona para cultiva-la em nossa realidade latino-a-
mericana e caribenha.

1. A espiritualidade e a referéncia a Francisco de Assis

A introdugdo da Laudato Si’ comega com uma afirmagao preciosa
e impactante: a Terra ¢ a Casa Comum, na qual habitamos com todos
0s outros seres bidticos e abioticos. Poeticamente, ela € como uma irma
com a qual partilhamos a existéncia e a Mae bondosa que nos acolhe
nos seus bragos. Casa, irma ¢ mae. Mais ainda: ndés mesmo somos Ter-
ra. O nosso corpo ¢ constituido pelos elementos do planeta (LS 1-2).
Essa ¢ uma chave que nos sintoniza com a comunidade de Vida do
planeta, a biosfera. Desde o inicio Francisco nos coloca num horizonte
integrador, superando a dualidade que separa drasticamente o espiritual
do material. Evoca a contribuicdo do Patriarca Bartolomeu da Igreja
ortodoxa. Na dialética graga x pecado, decisiva para a espiritualidade e
a ética cristas, a criagdo ¢ o primeiro dom de Deus. Somos chamados a
aceitar o mundo como sacramento de comunhdo. Evocando o patriarca
Bartolomeu: “um crime contra a natureza ¢ um crime contra n6s mes-
mos e um pecado contra Deus” (Cf. LS 8-9).

Francisco de Assis ¢ o modelo inspirador da ecoespiritualidade.
“Um mistico e um peregrino que vivia com simplicidade e numa maravi-
lhosa harmonia com Deus, com os outros, com a natureza e consigo mes-
mo (LS 10). Com ele nos aproximarmos da natureza e do meio ambiente
abertos para a admiragdo e o encanto, falando a lingua da fraternidade e
da beleza na nossa relagdo com o mundo (LS 11). O testemunho do pere-
grino de Assis se liga a um tema central da Laudato Si’. “Uma ecologia
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integral requer abertura para categorias que transcendem a linguagem
das ciéncias exatas ou da biologia e nos pdem em contato com a essén-
cia do ser humano” (LS 11). Como em todo o documento, a ciéncia ¢é
valorizada, mas ndo absolutizada. A leitura espiritual da realidade ¢ uma
“metanarrativa”, uma compreensao amorosa a luz da fé.

Ainda sobre o santo de Assis: “fiel a Sagrada Escritura, propde-nos
reconhecer a natureza como um livro espléndido onde Deus nos fala e
transmite algo da sua beleza e bondade” (LS 12). Tal tema sera desen-
volvido do capitulo II.

2. Uma visao unificadora do mundo e da pessoa

A vis@o acerca do mundo ¢ fundamental para a espiritualidade
cristd. Na biblia, a palavra “mundo” e seus congéneres tem ao menos
trés significados: (a) A realidade material criada amorosamente por
Deus, na qual habitam todos os seres (Salmos); (b) A reacdo negativa
dos humanos a acolher a graca que nos vem pelo verbo de Deus encar-
nado (Evangelho de Jodo); (c) Toda a criacdo que sera recapitulada e
transformada em Cristo no “Novo céu e nova Terra” (Apocalipse). Infe-
lizmente, o cristianismo confundiu durante séculos o “mundo” com “o
mundano”. A Gaudium et Spes, do Vaticano II, recupera a visao positiva
do mundo, embora antropocéntrica, convidando a perscrutar nele os Si-
nais dos Tempos (GS 4). Nao nega a ambiguidade e a ambivaléncia das
realidades humanas. Mas lanca luzes sobre elas, a partir da Escritura e
da Tradicdo viva da Igreja. Francisco vai além, ao considerar o mundo
como nosso planeta, no qual convivem os humanos e outros seres. Des-
ponta ai um olhar surpreendente, iluminado e iluminador: “O mundo
¢ algo mais do que um problema a resolver; ¢ um mistério gozoso que
contemplamos na alegria e no louvor” (LS 12).

Em sintese, a introdu¢do da Laudato Si’ nos prepara para entrar no
ambito da ecoespiritualidade, mostrando que n6s humanos fazemos parte
da Terra e somos Terra. O planeta com seus habitantes ¢ dom primogénito
da Deus. Destrui-lo, apropriar-se dele como proprietarios, dominadores
e saqueadores (LS 2) ¢ pecado. Inspirados em Francisco de Assis, somos
chamados a viver a fraternidade/sororidade com os humanos e as outras
criaturas. Aflora uma espiritualidade “terrenal”, mas ndo superficial ou
mundana. Ela esta marcada pela sintonia com Deus e sua criagdo, mani-

58



Laudato Si’ e ecologia integral

festando louvor e contemplagdo. A mistica do peregrino de Assis funda-
menta a ecologia integral, que se vera posteriormente. Francisco de Assis
testifica que “sdo inseparaveis a preocupac¢ao pela natureza, a justiga para
com os pobres, 0 empenho na sociedade e a paz interior” (LS 10).

A espiritualidade ecologica, como qualquer outra corrente de espi-
ritualidade, necessariamente esta interligada com a pratica da caridade
(amor, solidariedade) e o cultivo da esperanca. Nesse sentido, Francisco
propde o amor ecoldgico-social, traduzido na protecdo de nossa Casa
comum, unindo toda a familia humana em busca de um desenvolvi-
mento sustentavel e integral. Irrompe assim uma nova solidariedade
universal (LS 13-14), tema que sera desenvolvida na “Fratelli Tutti”.
A esperanga nos anima. “O Criador ndo nos abandona, nunca recua no
seu projeto de amor, nem se arrepende de nos ter criado. A humanidade
possui ainda a capacidade de colaborar na construgdo da nossa casa
comum (LS 13)”.

Embora estejamos focados nesse artigo na ecoespiritualidade da
Laudato Si, convém destacar os eixos que atravessam a enciclica, e que
relacionarei com o nosso tema. O Papa lista alguns deles:

(..) a relacdo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta, a
convicgdo de que tudo esta estreitamente interligado no mundo, a
critica do novo paradigma e das formas de poder que derivam da
tecnologia, o convite a procurar outras maneiras de entender a eco-
nomia e o progresso, o valor proprio de cada criatura, o sentido
humano da ecologia, a necessidade de debates sinceros e honestos,
a grave responsabilidade da politica internacional e local, a cultura
do descarte e a proposta dum novo estilo de vida (LS 16).

Quero destacar uma das simples e preciosas correlagdes entre es-
piritualidade e ética na Laudato Si’: a gratiddo. Da mesma forma como
reconhecemos agradecidos o dom de Deus na criagdo, também mani-
festamos a gratiddo as pessoas e grupos sociais que estdo comprome-
tidos com a causa socioambiental. Até Francisco ndo era comum que
um Papa agradecesse publicamente a movimentos sociais € ecologicos.
Creio que em Francisco irrompe da mesma fonte espiritual a gratidao
a Deus e aos seres humanos, independente se eles estejam vinculados
explicitamente a fé cristd e sejam catolicos praticantes. Tal postura foi
revelada varias vezes, ndo somente nas enciclicas e exortagdes apos-
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tolicas, como também na participagdo em eventos da sociedade civil,
como os Encontros Mundiais dos movimentos Populares (2021). Na
introducao da Laudato Si’, ele diz:

Desejo agradecer, encorajar ¢ manifestar apre¢co a quantos, nos
mais variados setores da atividade humana, estio a trabalhar para
garantir a protecdo da casa que partilhamos. Uma especial gratiddo
(..) aqueles que lutam por resolver as dramaticas consequéncias da
degradacdo ambiental na vida dos mais pobres do mundo (LS 13).

3. Importancia de perscrutar a realidade socioambiental

O capitulo I da Laudato Si’, intitulado “o que esta acontecendo
com nossa casa’” apresenta uma visao panoramica das principais ques-
toes socioambientais que interpelam a fé cristd no atual momento his-
torico. Passados mais de 10 anos desde sua publicagdo, os desafios ali
elencados permanecem. Algo se acentuou: as mudancas climéticas, a
ponto de hoje se falar em “emergéncia climatica”. Francisco justifica
tal capitulo, reconhecendo que ¢ uma resenha incompleta, das questoes
que hoje nos causam inquietacdo e ja ndo se podem esconder debaixo
do tapete. E acrescenta:

O objetivo ndo é recolher informagdes ou satisfazer a nossa curiosi-
dade, mas tomar dolorosa consciéncia, ousar transformar em sofri-
mento pessoal aquilo que acontece ao mundo e, assim, reconhecer
a contribui¢do que cada um lhe pode dar (LS 19).

Se na introdugao da Enciclica predomina a caracteristica do louvor,
do encantamento e acdo de gracas da espiritualidade, no capitulo I se
vislumbra outro trago igualmente importante: a indignagdo, o deixar-se
tocar pela dor do mundo. Assumi-la como nossa e assim mobilizar-se.
Encantamento sem indignagdo resulta em ingenuidade e conformismo.
Uma visdo demasiadamente “romantica” da cria¢do. Indignacdo sem
encantamento produz pessoas amargas. Na verdade, encantamento e
indignacdo constituem uma dupla basica da ecoespiritualidade. Essa
conjugacao expressa interdependéncia e tensao propulsora.

O capitulo I combina uma analise cientifica das prementes questoes
socioambientais do planeta com um olhar amoroso e sensivel ao mundo,
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dom e manifestacdo de Deus. Isso ndo subtrai seu carater cientifico, mas
o enriquece. No dizer de Paulo Freire, trata-se da razao encharcada de
emocao. A fé, adesao existencial a Jesus Cristo e sua proposta, nao apare-
ce depois da analise da realidade, e sim a motiva. E filtra aqueles aspectos
que ndo sao compativeis com nossa opgao por Jesus e o Reino de Deus.

4. O evangelho da criagao

O capitulo II da Laudato Si, intitulado “O Evangelho da cria¢dao”
¢ decisivo para uma compreensdo ecoldgica da biblia e da propria fé
cristd. Trata-se de texto nuclear para o cultivo da ecoespiritualidade.

Qual ¢ a contribuigdo da espiritualidade crista para lidar com a
complexa crise ecoldgica? Ora, a interpretagdo e a transformacao da
realidade provém de varias fontes diferentes e complementares, como
a ciéncia, “a arte e a poesia, a vida interior e a espiritualidade”. Nesse
cenario, sabedoria religiosa tem um lugar inegavel. As convicgoes de
fé oferecem uma alta motivagdo para cuidar da natureza e dos grupos
humanos fragilizados (LS 63).

A ecoespiritualidade enfrenta cotidianamente o desafio de articular
corretamente o lugar singular do ser humano e o valor intrinseco de to-
das as criaturas. Evita assim os extremos de um antropocentrismo egoi-
co ou de biocentrismo equivocado que reduz todos os seres a0 mesmo
patamar. Nos humanos, somos concebidos no coragdao de Deus. Temos
uma dignidade singular (LS 65). Mas isso nao significa exclusividade.
Pois o amor de Deus se manifesta em todas as suas criaturas.

As narragoes de Génesis 1-2, poéticas e simbolicas, acerca do ini-
cio do mundo (e também do mundo presente) indicam que ha uma reci-
procidade responsavel entre a natureza e a humanidade (LS 67). Entao,
retifica-se a visdo do pretenso “mandato divino” de dominar e subme-
ter, equilibrando-o com o de “cultivar e proteger” (Gn 2,15). Enquanto
«cultivar» quer dizer lavrar ou trabalhar um terreno, «guardar» significa
proteger, cuidar, preservar, velar (LS 67). Os outros seres vivos tem va-
lor proprio diante de Deus, € ndo podem ser considerados somente por
sua utilidade a servigo dos humanos (LS 69, 82). Cada criatura ¢ objeto
da ternura do Pai, que lhe confere um lugar no mundo (LS 77). Tal visdo
do valor de cada vivente e do conjunto dos seres em interdependéncia
tem pontos de contato com a “ecologia profunda” (Deep ecology), ini-
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ciada por Arne Naess. Essa sustenta a simultaneidade do florescimento
da humanidade e de todos os outros seres que habitam o planeta.

Ha uma relagdo de reciprocidade responsavel dos humanos com
a Terra. Nota-se o estreito vinculo entre ecoespiritualidade e ética pla-
netaria. “Cada comunidade pode tomar da bondade da terra aquilo de
que necessita para a sua sobrevivéncia, mas tem também o dever de a
proteger e garantir a continuidade da sua fertilidade para as geragdes
futuras” (LS 67).

Ao mesmo tempo que assume a terminologia das ciéncias e dos
movimentos socioambientais (Casa Comum, natureza, ecossistemas,
Planeta, Terra) a Laudato Si justifica a adogdo do termo “criacdo”,
como “um dom que vem das maos abertas do Pai de todos, uma reali-
dade iluminada pelo amor que nos chama a uma comunhao universal”
(LS 76). O cosmos, composto por sistemas abertos, esta em evolugao,
pela forca do Espirito Santo que nele atua (LS 79-80). Cristo assumiu
em Si mesmo este mundo material e agora, ressuscitado, habita no
intimo de cada ser, envolvendo-o com o seu carinho e penetrando-o
com a sua luz (LS 221). Ao adotar o termo “criagdo” (entendida no
aqui e agora), a ecoespiritualidade ndo abandona a contribuicdo das
ciéncias ambientais. Acrescenta a elas a visdo de fé. No didlogo com
outros saberes, no trabalho conjunto com pesquisadores € pessoas sem
religido, temos consciéncia que tal termo ¢ tipico da concepgao crista
e nao pode ser usado como se fosse um termo universal ou consensual.
De outra parte, faz parte da nossa concep¢ao e isso nos impulsiona, a
partir de dentro, a respeitar os outros seres.

“O meio ambiente ¢ um bem coletivo, patrimdnio de toda a hu-
manidade e responsabilidade de todos” (LS 95). Os humanos nao sdo
donos do Planeta e por isso cultivamos o respeito pela Terra e seus mis-
térios. Nossa visao de fé traduz-se se articula em perspectiva planetaria:
somos filhos e filhas da Terra, ela se torna cada vez uma e assumimos
a responsabilidade de lutar para a continuidade da vida em toda sua
extensao.

Pode parecer tautologico, mas afirmamos que a ecoespiritualidade
redescobre a acdo do Espirito Santo, ndo somente no ser humano quan-
do se abre a graca divina. Antes da humanidade surgir no planeta, o
Espirito de Deus ja estava presente nos processos cosmicos de evolugao
da matéria (Gn 1,2: o vento impetuoso que bailava sobre as aguas). E
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ele continua presente, renovando a face da Terra (S1 104,30). No dizer
de Francisco:

Esta presenca divina, que garante a permanéncia e o desenvolvi-
mento de cada ser ¢ a continua¢do da agdo criadora. O Espirito de
Deus encheu o universo de potencialidades que permitem que, do
proprio seio das coisas, possa brotar sempre algo de novo (LS 80)

O Espirito Santo, tradicionalmente evocado como “fonte de vida”,
¢ a presenca e atuagdo de Deus que cria, recria, renova e estabelece
as relagdes de tudo com todos. Diriamos: o Espirito Santo ¢ o agente
divino da interdependéncia. Desvela a presenca da Trindade, que nos
encanta, surpreende e interpela. Assim, a singularidade e o conjunto dos
seres criados manifestam Deus e sdo lugar de sua presencga. Francisco
cita um documento da CNBB de 1992, no qual se diz que “em cada
criatura, habita o seu Espirito vivificante, que nos chama a um relacio-
namento com Ele” (LS 88).

5. Nossa ecoespiritualidade

A ecoespiritualidade latino-americana e caribenha, num proficuo
dialogo intercultural, resgata elementos de concepc¢ao indigena e africa-
na a respeito da sacralidade e da maternidade da Terra, que ndo estava
no foco da Laudato Si. Isso a enriquece significativamente. E nao faltam
criticas a essa opgdo. E bom esclarecer que ndo se trata de uma perda
da identidade crista, e sim de aprofundamento e encarnagdo em culturas
do sul global, consideradas como “inferiores” e “pré-cientificas”, “ani-
mistas” e outros adjetivos cunhados pelo colonialismo. E necessario
esclarecer e até refutar os equivocos. Por exemplo: a Pachamama nao
¢ uma deusa, que estaria competindo com o Deus cristdo. Semelhante
ao que acontece nos liames com nossa mae bioldgica, esse belo e fragil
planeta “existe antes de nos e nos foi dado” (LS 67). Além disso, como
proclamou Francisco de Assis no cantico das criaturas, a bondosa mae
terra nos nutre com seus frutos e nos oferece o carinho das flores.

A ecoespiritualidade tem uma dimensdo corporal. Fazemos a ex-
periéncia sensivel de ver, ouvir, degustar, tocar e ser tocado e respi-
rar em contato com os outros seres. Assim nos sentimos em sintonia
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com a natureza, seja ela preservada ou modificada pelo ser humano em
uma praga ou de um parque. A contemplagao da beleza das criaturas, o
sentir-se parte, deixar-se encantar e silenciar, fomenta a reveréncia e o
desejo de cuidar. A isso associamos a atitude de louvar a Deus por suas
criaturas e junto com elas, como se manifesta nos Salmos, no Hino com
as criaturas de Daniel 3,57-88 e no Cantico das Criaturas de Francisco
de Assis. Tal dimensdo corporal se expressa também na visdo holistica
(o todo ¢ mais do que a soma das partes). Cada ser humano e a huma-
nidade como espécie € um microcosmo. Nosso corpo ¢ parte do “corpo
da Terra” e com ele se comunica constantemente, mesmo que nao te-
nhamos consciéncia disso.

A espiritualidade ecoldgica nos ajuda a equilibrar trabalho e des-
canso, atividade produtiva e 6cio, acdo e contemplagdo. Dois textos
biblicos sobre o sdbado nos inspiram. O primeiro vem do final do relato
da criacao primigénia em Gn 2,1-3: Deus descansa do seu trabalho no
sétimo dia. Moltmann, na classica obra “Deus na criacdo” afirma, com
propriedade, que o apice do ato criador ndo ¢ o ser humano, e sim o
descanso de toda criacdo com Deus € em Deus. Isso muda nosso olhar!
O segundo texto se encontra em Dt 5,12-15, no relato dos 10 manda-
mentos. Ordena-se a observancia do dia do sabado, para santifica-lo.
Ninguém deve trabalhar nesse dia, inclusive os animais! E a isso se
acrescenta um motivo social: o sabado serve para fazer memoria da
libertacdo da condicao de escravos no Egito.

Ao reler esses textos vé-se como o modelo capitalismo de explo-
rar, produzir, € consumir corrdi a proposta biblica do descanso da cria-
¢do em Deus. Basta recordar o ritmo frenético a que sdo submetidas
varias categorias de trabalhadores e de executivos. E nos tempos livres
somos dominados pela tirania da internet, das redes sociais e outros
mecanismos que nunca param nem nos deixam parar. Ora, o cultivo da
espiritualidade exige uma interrup¢ao, o siléncio, a gratuidade, como
acentua o Papa Francisco na Exortagcdo Apostolica Gaudete et exsultate
(GE). “Precisamos deter esta corrida febril para recuperar um espaco
pessoal, as vezes doloroso mas sempre fecundo, onde se realize o dialo-
go sincero com Deus” (GE 29). Somente assim podemos deixar ecoar a
mensagem divina nos acontecimentos, na criagdo e na Biblia.

Acusa-se a ecoteologia de promover uma visdo equivocada da
presenga divina nas criaturas, chegando & raia do panteismo. E bom
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esclarecer: se tudo esta em Deus (panenteismo), em diferentes graus
e momentos, as criaturas permanecem como tal, na sua contingéncia
e limitacdo. De forma lapidar: “as coisas deste mundo ndo possuem a
plenitude de Deus” (LS 88). Parafraseando Moltmann, sustentamos que
a relacdo de Deus conosco e a outras criaturas caracteriza-se enquanto
transparéncia, transcendéncia e imanéncia.

6. Ecoespiritualidade e Ecologia integral

Qual a ligagdo entre ecoespiritualidade e ecologia integral? Se o
capitulo II da Laudato Si oferece as mentes e coragdes uma “espirituali-
dade da Terra”, o capitulo IV fornece uma visao geral sobre a ecologia
e suas dimensdes. Semelhante a luz langada sobre um prisma, a ecolo-
gia se manifesta em varias cores que constituem um unico e complexo
fendmeno humano e da natureza. Francisco elenca: ecologia ambiental,
econdmica, social, cultural, e da vida cotidiana (LS 138-155). A espiri-
tualidade ecologica, que também ¢ social, se efetiva na pratica de eco-
logia integral. E, por sua vez, ado¢do da ecologia integral postula uma
espiritualidade ecoldgica que lhe sustente e anime.

O capitulo 1V, sobre a Ecologia integral, expressa como sao ne-
cessarias as interfaces entre fundamentos cientificos, espiritualidade e
ética planetaria. Nesse capitulo abundam termos técnicos, proprios das
ciéncias ambientais, tais como: modelos de desenvolvimento, produgao
e consumo; impacto ambiental, ecossistemas, uso sustentavel, capaci-
dade regenerativa, culturas homogeneizadas, ecologia humana, gran-
des projetos extrativistas, paisagem urbana. Esse pequeno arcabougo
teorico permite dialogar com ambientalistas e pesquisadores e testifica
que a fé cristd ndo pode se refugiar no amadorismo e no voluntarismo
religioso.

Nesse capitulo se utilizam dois conceitos fundamentais para assu-
mir uma ética planetaria e promover a ecologia humana: Bem Comum
(LS 156-158) ¢ Justica intergeracional (LS 159-162). O primeiro alude
auma palavra classica no Ensino Social da Igreja Catolica, que remonta
a ética de Tomas de Aquino e que hoje assume importancia vital, para
enfrentar o individualismo, o corporativismo, a idolatria do nacionalis-
mo de extrema direita e promover a inclusdo social dos pobres.
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Nas condicdes atuais da sociedade mundial, onde ha tantas desi-
gualdades e sdo cada vez mais numerosas as pessoas descartadas,
privadas dos direitos humanos fundamentais, o principio do bem
comum torna-se imediatamente, como consequéncia logica e ine-
vitavel, um apelo a solidariedade e uma opgao preferencial pelos
mais pobres (LS 158).

A aplicacdo do principio do Bem Comum implica o empenho da
sociedade civil e dos governos para garantir o acesso aos bens comuns.
Lembramos aqui da agua, da biodiversidade, dos saberes ancestrais,
dos conhecimentos gerados comunitariamente etc. O bem comum (ca-
tegoria abrangente) e os bens comuns (concretos) precisam ser defen-
didos, para enfrentar a voracidade do neoliberalismo. Esse, usando o
argumento da ineficiéncia do Estado e os resultados econdmicos da ini-
ciativa privada, avanca na privatizagdo dos bens comuns. Desenvolvi
esse tema no artigo “Bens comuns e ecodemocracia”, em parceria com
Santiago Mazon.

A justica intergeracional, outra causa defendida pelos movimentos
socioambientais ao lado dos bens comuns, diz respeito a empenhar-se
para que as futuras geragdes de humanos, plantas e animais continuem
a viver e conviver. Francisco nos diz que tal causa comporta a logica do
dom gratuito, que recebemos e comunicamos, € ndo o critério utilitaris-
ta de eficiéncia e produtividade para lucro individual. “E uma questio
essencial de justica, pois a terra que recebemos pertence também aque-
les que hao de vir” (LS 159).

7. Conversdo ecologica e estilo de vida sustentavel

A ‘conversdo ecologica” liberta os cristdos de uma concepgao sub-
jetivista e intimista da mudanga da mente e do coragdo a luz da fé. Ela
implica adotar um estilo de vida que Francisco denomina “sobriedade
feliz”, semelhante a “simplicidade voluntaria” proposta por ambienta-
listas, com alguns aspectos singulares.

Frequentemente se repete nas igrejas o discurso que atravanca pra-
ticas sociais transformadoras: “primeiro vem a conversao do coragao.
Depois, a agdo”. Ao contrario, a Laudato Si propde uma simultaneida-
de. O cultivo da Ecologia Integral se efetiva em “simples gestos quoti-
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dianos, pelos quais quebramos a logica da violéncia, da exploragdo, do
egoismo, do mundo que maltrata a vida em todas as suas formas” (LS
230). No entanto, para se resolver uma situacdo tdo complexa como
a atual, ndo basta que cada um seja melhor. “Aos problemas sociais
responde-se, ndo com a mera soma de bens individuais, mas com redes
comunitdrias: A conversao ecologica, que se requer para criar um dina-
mismo de mudanga duradoura, é também uma conversao comunitaria”
(LS 230). Entao, “o amor, cheio de pequenos gestos de cuidado muituo,
¢ também civil e politico (LS 231).

A conversdo ecoldgica comporta escolhas conscientes, de natu-
reza pessoal, familiar, comunitaria, institucional, social e politica. Diz
respeito também a uma mudanca de estilo de vida. O Papa Francisco
propoe algo que ele mesmo testemunhou sem alarde: a sobriedade feliz.
Apresento abaixo uma sintese dos paragrafos 222 a 227 da Laudato Si,
que sdo de uma densidade espiritual Uinica. Em linguagem contempo-
ranea e em perspectiva ecologica se apresentam aspectos fundamentais
daquilo que tradicionalmente se chamou de “ascética crista”. Visa-se
uma vida simples, alegre e sustentavel!

A espiritualidade cristd propde uma forma de qualidade de vida,
encorajando um estilo profético e contemplativo, que gera profunda
alegria sem estar obcecado pelo consumo. A acumulag@o constante de
possibilidades para consumir distrai o coragao ¢ impede de dar o devido
valor a cada coisa e a cada momento. Pelo contrario, tornar-se serena-
mente presente diante de cada realidade, por menor que seja, abre-nos
mais possibilidades de compreensao e realizacao pessoal (LS 222).

A espiritualidade regressa a simplicidade que nos permite parar e
saborear as pequenas coisas, agradecendo as possibilidades que a vida
oferece. Isto exige evitar a dindmica do dominio e da mera acumulagao
de prazeres. A sobriedade, vivida livre e conscientemente, ¢ libertadora.
As pessoas saboreiam mais, ¢ vivem melhor cada momento, deixam de
petiscar aqui e ali, sempre a procura do que nao t€m, e experimentam o
que significa dar aprego a cada pessoa e a cada coisa, aprendem a fami-
liarizar com as coisas mais simples e sabem alegrar-se com elas (222).

Deste modo elas reduzem o cansago e a ansiedade. Dao espago
a outros prazeres, encontrando satisfagdo nos encontros fraternos, no
servico, na frutificagdo dos proprios carismas, na musica e na arte, no
contato com a natureza, na oragdo. A felicidade exige saber limitar al-
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gumas necessidades que nos entorpecem, permanecendo assim disponi-
veis para as multiplas possibilidades que a vida oferece (LS 223).

Para amadurecer numa sobriedade feliz, ¢ preciso cultivar a paz
consigo mesmo. E a paz interior tem muito a ver com o cuidado da
ecologia e com o bem comum. Ela se reflete num equilibrado estilo de
vida, aliado com a admiracdo, que leva a profundidade da vida. Uma
ecologia integral exige que se dedique algum tempo para recuperar a
harmonia serena com a criagdo, refletir sobre o nosso estilo de vida e
os nossos ideais, contemplar o Criador, que vive entre nds e naquilo
que nos rodeia (LS 225). Jesus estava plenamente presente diante de
cada ser humano e de cada criatura, mostrando-nos assim um caminho
para superar a ansiedade doentia que nos torna superficiais, agressivos
e consumistas desenfreados (LS 226).

Trata-se de uma atitude do coragao, que vive tudo com serena aten-
¢do, que se mantém plenamente presente diante de uma pessoa sem es-
tar pensando no que vira depois, que se entrega a cada momento como
um dom divino que se deve viver em plenitude (LS 225).

Conclusoes abertas

O cultivo da ecoespiritualidade nos faz mais humanos e profunda-
mente conectados com a Terra, da qual fazemos parte. Desenvolvi aqui
somente sete aspectos da espiritualidade ecoldgica, a partir da Laudato
Si. O niimero 7 sempre me fascina. O capitulo VI da enciclica aponta
outros, como a vivéncia da liturgia e a fundamentagao trinitaria. Convi-
do meus/minhas colegas, embrenhados na teologia e na pastoral, a con-
tinua essa tarefa reflexiva. E necessario, no nosso contexto, acrescentar
a contribuicdo da espiritualidade que eclode do ecofeminismo.

No trajeto realizado nesse texto, destaquei a inspira¢do em Fran-
cisco de Assis; uma visdo unificadora do mundo e da pessoa; a necessi-
dade de perscrutar a realidade socioambiental; a manifestacdo de Deus
na criagdo e a presenga do Espirito Santo nela; algumas caracteristicas
proprias da ecoespiritualidade latino-americana e caribenha; os liames
com a ecologia integral; conversdo ecoldgica e estilo de vida susten-
tavel. Espero que essa simples contribuigdo nos ajude a vivenciar o
seguimento de Jesus com as pessoas € em comunhdo crescente com a
Terra, nossa Casa Comum, mae e irma.
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Capitulo llI

Laudato Si’: uma teologia contextualizada
(a fé crista diante da realidade)

Antonio Ronilson Braga de Sousa’

Introducao

Atfeologia contextual € aquela que se questiona sobre o que deve
azer para deixar a teologia atravessar a teologia. Isso faz que
consideremos a enciclica Laudato Si° (2015) uma contextualizacdo e
atualizagdo da linguagem teoldgica em busca da ecologia integral. Ela
nos apresenta a realidade do Planeta Terra - nossa Casa Comum — ¢
requer de nés maior catolicidade; isto €, um olhar e uma pratica ainda
mais universais sobre o nosso Planeta Terra como oikog [oikos]? de to-
das e de todos e que requerer o cuidado de cada habitante.

Mais de cinquenta anos atras, quando o mundo estava oscilando
sobre o fio duma crise nuclear, o Santo Papa Jodo XXIII escreveu
uma enciclica na qual ndo se limitava a rejeitar a guerra, mas quis
transmitir uma proposta de paz. Dirigiu a sua mensagem Pacem
in terris a todo o mundo catdlico, mas acrescentava: ¢ a todas as
pessoas de boa vontade. Agora, a vista da deterioracdo global do

ambiente, quero dirigir-me a cada pessoa que habita neste planeta. 3

O pontificado do Papa Francisco (2013-2025) entendeu logo que
ndo bastaria a sua voz alcangar somente pessoas de boa vontade, sendo
todas e todos os que habitamos a Terra, porque ele sentia a urgéncia da
consciéncia de que cultura muda! Uma cultura que ndo muda perma-
nece presa a concepcao classica de cultura e desenvolve uma teologia

! Doutorando em teologia sistematica (PPG-Teo;Puc-Rio); E-mail: roni.braga@hotmail.com

2 No grego antigo, oikoc [oikos] significa casa; traduzido mais extensivamente como “agru-
pamento familiar” porque engloba tanto a estrutura fisica da habitagdo quanto a unidade
familiar e econdmica que nela reside.

LS 3.
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classica (que ndo muda). Isso aponta fundamentalismo como atraso
cultural e, consequentemente, teologico. Mas, a partir da enciclica Lau-
dato Si’ as pessoas mais jovens ficaram mais confusas, porém, com
melhor discernimento sobre a teologia nas tltimas décadas. Aprende-
ram a olhar criticamente para a intensa divulga¢do midiatica das “novas
teologias” do mercado religioso que abafa a teologia contextualizada
com a auséncia de reflexdo ou leitura sobre a razdo da fé. Surgiram
questionamentos sobre o papel da Igreja na sociedade e afloraram as
contradi¢des entre quem acusasse a teologia de estagnada ou fechada
as mudancas culturais e quem a visse como uma intromissao no mundo
de outras ciéncias. Isto €, como se diz o provérbio popular, “isso deu o
que falar!” e, claro, tornou-se uma enciclica pastoral muito bem-vinda,
exatamente quando a teologia j4 perdia a graga.

A teologia que se volta para as “coisas do alto” e ignora a reali-
dade, ndo incomoda ninguém, mas também nao desperta interesse real
e se torna apenas paliativa. Porém, a enciclica Laudato Si ja completa
dez anos e atrai muita a aten¢do e faz voltar-se a teologia um publico
académico, governamental e empresarial que se havia distanciado da
religido e da Igreja por vé-la alheia ao quotidiano, apatica a realidade
ou mesmo desacreditada.

Fiel a Tradicdo e a Palavra de Deus exposta também na Biblia,
o Papa Francisco ofereceu palavras de esperangas, como também fez
provocacdes a humanidade na sua enciclica. Ela foi desenvolvida em
seis capitulos, andloga a narrativa biblica da criacdo do mundo (Gn 1,1-
31), quando o Criador reservou o sétimo dia para a contemplacao das
obras feitas. Aqui ja temos, talvez, uma “chave de leitura” para que nos
unamos ao Criador de tudo e de todos e contemplemos a globalidade
da criagdo e descubramos a ecologia integral. Nosso olhar a totalidade
podera nos sensibilizar e nos levar a comprometer-nos com a saude da
nossa irmd, a mae Terra que nos sustenta e nos mantem®.

Fica-nos claro, pois, que a enciclica Laudato Si’ surgiu num con-
texto em que estudantes e profissionais das mais diversas areas da cién-
cia ja se envergonhavam de professar a fé crista ou até procuravam (ndo
sem sofrimento) a abandonar a religido e a buscar outra experiéncia de
Deus mais proxima da realidade; mais encarnada e mais comprometida

‘LS 1.
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com a vida. A essa humanidade saudosa das praticas de Jesus de Nazaré
que revelou Deus como “Pai-Nosso” (Mt 6,9), chegou a enciclica como
uma “luz no fim do tinel” Isto €, chegou para iluminar um momento
crucial em que boa parte da humanidade sofria nduseas intelectuais e
crises de identidade religiosa por ndo se curvar a fé do mercado o as
praticas religiosas alienantes das multiddes, sendo desejar ardentemen-
te interligar fé e vida e buscar maior coeréncia e melhor clareza entre
fé-razdo-pratica na Igreja Catdlica, de cujo seio surgiu a universidade e
a ciéncia se desenvolveu.

A atencgao social dada ao discurso do Papa Francisco, com a enci-
clica Laudato Si’ ¢ inegavel. Quem conhece a enciclica faz analogias,
transdisciplinaridade, interculturalidade e “anota” nas entrelinhas, pa-
lavras ora ditas a Jesus: “donde lhe vem essa sabedoria?” (Mt 13,54-58;
Mc 6,2) e afirmagdes como: “compreendemo-lo melhor!”. Tornou-se
uma lente para ver a realidade.

A linguagem do Papa Francisco consegiu aten¢do nos ambiente
propicios a rejeicao; provocou a criagdo de grupos de estudos e debates
e ja se tornou irreversivel. Portanto, gostariamos de abordar, aqui, a en-
ciclica pastoral Laudato si’: sobre o cuidado da nossa casa comum, com
o titulo: “Laudato si’: uma teologia contextualizada (a fé cristd diante
da realidade)”, certos de que o texto dela confirma o que supomos.

Na dinamica do Simposio Internacional organizado pelo Departa-
mento de Teologia e pela Catedra Carlos Maria Martini, da PUC-Rio,
cujo tema ¢é: “Laudato Si’ 10 anos (2015-2025) — Mundo: Mistério
gozoso e tarefa desafiadora” estamos certos de que essa ¢ também a
experiéncia eclesial, a0 mesmo tempo, “jubilosa e dramatica”,’
sentimos o forte apelo do Papa Francisco ao aprofundar-nos no diélo-
go inter-religioso e no didlogo ecuménico que sdo tdo indispensaveis
quanto o didlogo entre a religido e a ciéncia para que o cuidado com o
nosso Planeta se converta em pratica.

Cuidar da Criagdo ¢ cuidar de si proprio porque nds somos cria-
¢do, quer aceitemos ou ndo. Nos fomos criados, ndo para ocuparmos
o lugar do Criador, sendo para conformar-nos como criaturas. “Nos
NAO somos Deus!”. E o Papa Francisco teve a coragem de nos re-
cordar isso, Contudo, toda a nossa humanidade esbarra sempre neste

mas
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pecado-capital que ja fora relatado na Biblia (Gn 3,5) como o cerne
dos nossos erros.

Nao somos Deus. A terra existe antes de nds e foi-nos dada. Isto
permite responder a uma acusagdo langada contra o pensamento
judaico-cristdo: foi dito que a narragdo do Génesis, que convida a
«dominar» a terra (cf. Gn 1, 28), favoreceria a exploragdo selva-
gem da natureza, apresentando uma imagem do ser humano como
dominador e devastador. Mas esta ndo ¢ uma interpretacdo correta
da Biblia, como a entende a Igreja. (...) E importante ler os textos
biblicos no seu contexto, com uma justa hermenéutica, e lembrar
que nos convidam a «cultivar e guardar» o jardim do mundo (cf.
Gn 2, 15). Enquanto «cultivar» quer dizer lavrar ou trabalhar um
terreno, «guardar» significa proteger, cuidar, preservar, velar. Isto
implica uma relagdo de reciprocidade responsavel entre o ser hu-
mano ¢ a natureza.’

As falas do Papa Francisco acompanhar-nos-ao ao longo desta re-
flexdo, sem nenhuma pretensao de revisar a enciclica inteiramente, mas
oferecer uma leitura contextual como uma contribui¢do a sua recepti-
vidade.

Faremos inicialmente uma reflexdo sobre a teologia contextual
que nos levara a transculturalidade e revelar-nos-a a teologia integral.
Em seguida recordaremos a teologia na América Latina em plena busca
pelo Deus de Jesus Cristo que salva e que liberta. E, por fim, a certeza
de que, sim, a enciclica pastoral Laudato Si’ nos poe diante da realidade
que nos cerca.

1. Teologia Contextual

A teologia sempre estd impregnada pelas regras internas do pensa-
mento. Mas, se desenvolvemos uma teologia da intengdo — no sentido
8 — cultivaremos um cristianismo de intengdes,
seguidores de uma religido fora do mundo e da realidade, tdo abstrata e

passivo de “Deo volente

LS 67.

8 O termo em Latim “Deo volente” pode ser definido em portugués como “Se Deus quiser;
conforme a vontade de Deus; estava destinado para ser assim; isso ¢ assim porque Deus
quer.”. Sempre no sentido passivo! Refere-se a uma pessoa crente que néo faz nada porque
atribui tudo a Deus (como desculpa) devido a sua propria preguica, e € isso!
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desconectada da vida que se reduz ao imaginario fantasioso sobre Deus.
Porém, se a nossa teologia se alimenta da Palavra de Deus e se fundamen-
ta na experiéncia do relacionamento com Ele — tanto na orag@o pessoal
quanto na vida comunitaria — ento, no sentido ativo de “Deo volente™,
podemos desenvolver uma teologia baseada na experiéncia pessoal e co-
munitaria, como a do salmista S1 139 (138)'%, onde o louvor expressa
pertenga, confianca e reconhecimento de ser criatura, ndo Criador.

Deus Criador ¢ onipresente. Mas, essa onipresenga de Deus ndo
significa perseguicdao ou falta de paz, sendo companhia divina proxi-
ma, com quem nos relacionamos como verdadeiro amigo, sem medo ou
vergonha. Somente uma relacdo de confianca e amizade com Deus nos
permite ver a realidade com os olhos da misericordia e com o “coragao
inquieto”. Mesmo uma pessoa acamada, presa ou em outras situagdes
dificeis, carregara sempre a “paz inquieta” se, como crente, desejar
viver o aforismo, possivelmente oriental, atribuido a Santo Inacio de
Loyola: “Ora sabendo que tudo depende de Deus, mas age como se
tudo dependesse de ti.” Ou vice-versa “Age como se tudo dependesse
de ti, mas sabendo que tudo depende de Deus.” Esse aforismo, assim
como outros, entraram para a tradi¢ao jesuitica. E, no pequeno livro dos
Exercicios Espirituais (EE), Inacio de Loyola convida aos seus com-
panheiros e todas as demais pessoas que utilizamos a esta pratica de
oragdo, a que experimentemos “ver Deus em todas as coisas e todas as
coisas em Deus” ! Pois, a primeira condi¢do para ser contextual é ser
inteligente, no sentido mais estrito do termo'?. Entdo, a ciéncia dada,

° O significado ativo de “Deo volente” remonta aquela relagdo de confianga com o0 nosso
Senhor e Criador, precisamente, como: “fazer o Deus quer e querer o que Deus faz” — como
expressava um sacerdote jesuita de Madri, hoje, canonizado como Séo José Maria Rubio.
Além disso, a pessoa crente se relaciona com o Senhor e trabalha com Ele pela redengéo
do mundo.

10 S1 139(138) — E Deus que revela quem somos! (Senhor, eu sei que Tu me sondas; sei
também que me conheces...)

EE [236] — Considerar como Deus trabalha e opera por mim em todas as coisas criadas
sobre a face da terra; isto €, procede a semelhanga de quem trabalhasse. Por exemplo, nos
céus, nos elementos, nas plantas, nos frutos, nos animais etc., dando-lhes ser, conservagéo,
vegetagdo e sensagdo etc. (...)

12 Inteligente — é um adjetivo formado pelo prefixo latino “inter” (interno, dentro, entre...)
mais o verbo “legere” (ler, escolher...). Entdo, etimologicamente, o termo inteligente (in-
ter+legente) remete-nos a capacidade de leitura interior das coisas que nos sdo dadas pelos
sentidos. Logo, inteligéncia é poder captar a realidade ao nosso redor e fazer julgamentos e
discernimentos; isto €, escolhas.
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quando recebida, torna-se ciéncia elaborada; isto €, consciéncia. Assim,
“tudo esta interligado” '3
que flui constante e simultaneamente entre o exterior e o interior e vice-
-versa de todas as coisas ¢ de cada pessoa.'

Deduzimos, pois, que foi exatamente a partir da pratica da oragdo
ativa do Deo volente, que o Papa Francisco nos regalou a enciclica pas-
toral Laudato Si’ como uma teologia contextual que capta a realidade
através da contemplacdo e elabora para nés a consciéncia coletiva do
necessario socorro ao Planeta, como morada de tudo, de todas e de to-
dos.

, inclusive, os sentidos, o sabor e a sabedoria

As reflexdes teoldgicas ou filosoficas sobre a situagdo da huma-
nidade ¢ do mundo podem soar como uma mensagem repetida e
vazia, se ndo forem apresentadas novamente a partir dum confronto
com o contexto atual no que este tem de inédito para a historia
humana. Por isso, antes de reconhecer como a fé traz novas moti-
vagdes e exigéncias face ao mundo de que fazemos parte, proponho
que nos detenhamos brevemente a considerar o que estd a acontecer
a nossa casa comum. '

A enciclica pastoral Laudato Si’: sobre o cuidado da casa comum
¢, pois, tdo contextual que ndo ha espago para abstragcdo no texto do
Papa Francisco. A teologia desenvolvida tornou-se globalizada porque
¢ transcultural; isto €, atravessa a cultura e qualquer crenca privativa
e revela o nosso rosto comum de forma provocadora, a ponto de fazer
com que os ndo crentes; os descrentes e até os indiferentes voltem os
seus olhares a fé; a Deus; a religido e a Igreja Catolica. Isto porque a
realidade chega aos coragdes através de uma nova linguagem inteligi-
vel, que nos revela uma verdade incontestavel.

A esperanca convida-nos a reconhecer que sempre ha uma saida,
sempre podemos mudar de rumo, sempre podemos fazer alguma
coisa para resolver os problemas. Todavia parece notar-se sintomas
dum ponto de ruptura, por causa da alta velocidade das mudangas

BLS 16.

4 Nao ¢ o muito saber que sacia e satisfaz a alma, mas o sentir ¢ saborear (gostar)
internamente as coisas. [EE-2]

LS 17.
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e da degradacdo, que se manifestam tanto em catastrofes naturais
regionais como em crises sociais ou mesmo financeiras, uma vez
que os problemas do mundo néo se podem analisar nem explicar de
forma isolada. (...) o atual sistema mundial é insustentavel a partir
de varios pontos de vista, porque deixamos de pensar nas finalida-
des da agdo humana...!®

A religido ¢ um tipo de discurso; uma rede de simbolos. Trata-se
de uma linguagem através da qual definimos as coisas a partir de nos,
e definimo-nos a nés mesmos. E uma linguagem-pensamento (afetiva/
imaginativa) capaz de mudar as coisas do nosso contexto através da lin-
guagem-praxis (efetiva/ativa) e fazer com que as coisas feias e vazias se
tornem belas e cheias de sentido. Dai, a afirmacdo do escritor brasileiro,
psicanalista e te6logo protestante, Rubem Alves (1933-2014), quando
afirma que, pela religido, “as coisas se transformam de tal modo que se
tornam parte do mundo humano, como uma extensao de nos mesmos.”"’
E, religido e existéncia sdo coisas intimamente conectadas. Entdo, ainda
que escolhamos entre uma teologia abstrata e uma teologia contextual e
possamos qualificar a imagem de Deus em nos, devemos desenvolver a
consciéncia de que tudo o que a teologia ou a religido fazem, somos nds
que fazemos. Por isso, devemos ser mais ativos na nossa f¢.

O “fazer teologia” — pensar ¢ agir teologicamente — consiste em
interpretar a fé e em buscar ndo apenas compreender as mensagens do
passado, como repensar o presente de forma coerente, para que haja
a verdadeira encarnacdo da teologia. Assim, parece-nos 6bvio afirmar
que a teologia ¢ sempre contextual porque emerge de um contexto.
Mas, para ilustrar essa certeza, usemos a sintese do tedlogo jesuita Ge-
rard Whelan'® conforme o seguinte:

a) A teologia escolastica de Sdo Tomas de Aquino (século XIII)
partiu de um contexto especifico — a filosofia aristotélica — e foi
uma conquista impressionante para sua época;

b) A teologia do [luminismo, baseada em Descartes e no antropo-
centrismo, € claramente contextual,

LS 61.

7 ALVES, R. O que é Religiao?, p.8

8 WHELAN, G., Evangelii Gaudium come “Teologia Contestuale”: aiutare la chiesa ad
“alzarsi al livello dei suoi tempi”, p. 23 - 38.

75

( Capitulo
1]



Capitulo >
1]

Waldecir Gonzaga e Maria Clara Lucchetti Bingemer (orgs.)

¢) Dilthey (século XIX) propds que estudiosos s6 podem com-
preender visdes de mundo de outras culturas por analogia com
a propria (possivel origem do eurocentrismo), mesmo ao se-
rem desafiados a “construir significado e valor”, ele provocou
o surgimento de teologias enraizadas em contextos culturais
especificos;

d) Gadamer (século XX), com seu conceito de “fusdo de horizon-
tes”, ecoa Richardson (1964, p.165): “Se [o tedlogo] ndo esta
suficientemente envolvido em sua propria época, ndo podera
reviver épocas passadas”. Pois a teologia ndo apenas interpreta
mensagens do passado, mas repensa o presente para encarnar-
-se nele.

Para Whelan a teologia contextual ¢ aquela que se encarna conos-
co. Ele nos apresenta Lonergan (1904-1982) que, partindo de Dilthey
(1833-1911) demonstrou como uma teologia crista que ainda se expres-
sa em termos da metafisica aristotélica, por exemplo, ¢ uma teologia
que tenta comunicar-se com ‘“um mundo que ndo existe mais”. Por-
tanto, mesmo que a teologia seja, essencialmente, uma atividade con-
textual, ha muita divulga¢do, ainda, de uma teologia fora de contexto
(descontextualizada); isto ¢, dissociada da realidade cosmica (fora do
mundo) e sem nenhuma correspondéncia entre fé e agdo. Isso ainda
ocorre, em pleno século XXI, porque ainda ha um contexto politico-re-
ligioso que opta por essa teologia que ndo incomoda ninguém, mesmo
que o resultado; isto ¢, a consequéncia mais desastrosa seja o vazio e
a descrenca do intelecto na propria teologia. Isso porque a fé requer o
intelecto (1Pd 3,15).

Jodo Batista Libanio (1932-2014), tedlogo jesuita brasileiro escla-
receu-nos que “a teologia universal s existe mediada pelas teologias
das comunidades eclesiais. Fora dessa percepg¢ao dialética, ¢ dificil en-
tender as reivindicagdes das teologias contextuais. Estas ndo sdo moda,
mas necessidade intrinseca do ‘theologizare’ *°.

A teologia da enciclica Laudato Si’ ¢ uma teologia contextual
porque nao coaduna com a teologia “saudosista”, sendo, eleva a teo-
logia ao nivel do seu tempo e a promove como teologia transcultural.
Sua aplicabilidade desafia-nos o tempo todo a apresentarmos ao mun-

1 LIBANIO, J. B., Teologia no Brasil: reflexdes critico- metodologicas, p. 27-79.
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do uma teologia universal, porém, contextual. Isto ¢, que seja globa-
lizada na comunhdo, mas nao ignore as realidades locais onde ela se
deve encarnar.

2. Enciclica Laudato Si’: sobre o cuidado com a
Casa Comum.

“Todo ‘texto é parte de um contexto’ [que se textualizou]*

Todo texto sera sempre o que €: uma entidade comunicativa condi-
cionada pelo universo do discurso que precisa da pragmatica do contex-
to para conservar sua relagdo interativa com outros textos e encontrar
clareza de sentido. Cada pessoa, inclusive, ¢ um texto no mundo e/
ou um mundo no texto. Isto é, somos diferentes textos em constante
relagdo, numa escala mais ou menos assim: do texto > ao contexto >
chega-se ao texto, que com outro texto > gera um intertexto > no seu
contexto > de texto que apenas uma parte de uma tessitura muito maior;
assim por diante.

Passados dez anos da enciclica pastoral Laudato Si’, somos, ain-
da, desafiados a ver melhor o contexto do seu surgimento como uma
fonte de reflexdo e esperancga as camadas mais populares e mais pobres
do nosso Planeta. Na enciclica, o Papa Francisco chama o mundo ao
debate sobre o cuidado da Casa Comum, justamente, quando a maioria
ja parecia convencida de que “a Igreja ndo deveria se envolver nisto”;
exatamente porque investiu-se numa inversao semiotica sem preceden-
te nas ultimas décadas a ponto de confundi os reais valores evangéli-
cos. No Sul da América, por exemplo, se proliferava o neopentecosta-
lismo como que “patrocinado” pelo Norte global e o “afervoramentos
neopentecostal” entre os mais empobrecidos levava-os a buscar anjos
nas nuvens, enquanto a sua propria Terra € arrasada pelo egoismo dos
que sO pensam em si mesmo.>!

O que nos parece tautologia €, pois, 0 movimento continuo de tudo
o que vive se relaciona. E, porque somos sujeitos, estamos predispostos
a subjugar a subjetividade do sujeito que encontra, no discurso da enci-

20 Parafrase a escritora e filosofa brasileira Marilena Chaui [grifos nossos].
21LS 48-61.
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clica Laudato si’, uma novidade, uma esperanga... ou uma inquietagao
ou confirmag¢do de paz e coeréncia com a vida... Isso se torna um “pa-
limpsesto” no sentido mais profundo de reutilizagdo feita de milhares
de textos que gritam por espago entre as palavras sagradas e se sentem
reconhecidos como um novo texto de velhas letras, mas sobre um novo
livro de bom perfume: Laudato Si’!

Leonardo Boff, um tedlogo brasileiro da libertagdo, chama a enci-
clica pastoral Laudato Si’ de “A Carta Magna da ecologia integral: grito
da Terra - grito dos pobres”, onde ele comenta ser a primeira vez que
um papa aborda o tema da ecologia no sentido de uma ecologia integral
(portanto, para além do tema ambiental).

Sentimos uma verdadeira sedugao por fazer uma analogia da carta
Laudato Si’ com muitos outros tedlogos dos ultimos séculos. Seria esta
tarefa uma verdadeira uma obra-prima de confirmag¢ao do despertar da
Igreja do século XIII e o dantesco esforco de aplicagdo do Concilio
Vaticano II. Seria ainda o reconhecimento de uma Igreja que retoma
a utopia cristd de se atualizar. Pois, depois de meio século, ainda ha
uma sensacao de que o Concilio Ecuménico Vaticano II ficou apenas na
introducdo. Que este passo dado pelo Papa Francisco no didlogo possa
ajudar mais a Igreja cristd adentrar sua realidade.

Existe hoje uma igreja mundial. Naturalmente, o cristianismo e
sua mensagem de salvagdo foram direcionados a toda a humani-
dade; em potencial, o cristianismo sempre foi uma igreja mundial.
Mas, na realidade, nem a igreja judaico-crista, nem a greco-roma-
na, nem a ocidental [nem a latina] foram uma igreja mundial. E
quando, no século XVI, a igreja se voltou para o mundo inteiro e
para todos os povos, na esteira do imperialismo e do colonialismo
europeus, o resultado do movimento missionario foi inevitavel-
mente a exportacdo de um cristianismo ocidental para o mundo
inteiro. A igreja continuava a ser ocidental, com missionarios em
todo o mundo. Hoje... a igreja comega a se tornar de fato uma
igreja mundial... Em todo lugar, embora em graus diferentes, ha
aberturas para teologias que tomam consciéncia das diferentes
culturas. Em todo lugar, pelo menos em teoria, a inculturagao do
cristianismo ¢ aceita como um dever da igreja. Isso implica que,
precisamente por causa de tal inculturacdo (que, apesar de uma
certa civilizagdo mundial, permanecera diversa), essas cristanda-
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des sejam diferentes e constituam assim igrejas locais diferentes
na igreja mundial.?

As palavras acima sdo do reconhecido tedlogo jesuita Karl Rahner.
A esperanga dele pelo nascimento da universalidade e pelo reconhe-
cimento da pluralidade do mundo, e muitos de seus anseios, parecem
contemplado em Laudato Si’: uma teologia contextualizada.

A ecologia envolve também o cuidado das riquezas culturais da
humanidade, no seu sentido mais amplo. Mais diretamente, pede
que se preste atencao as culturas locais, quando se analisam ques-
toes relacionadas com o meio ambiente, fazendo dialogar com a
linguagem técnico-cientifica com a linguagem popular. E a cultura
— entendida ndo s6 como os monumentos do passado, mas espe-
cialmente no seu sentido vivo, dindmico e participativo — que ndo
se pode excluir na hora de repensar a relagdo do ser humano com o
meio ambiente.?

Todo o impulso em toda a Laudato si’ ¢, de fato, fruto de uma
experiéncia pastoral vivida pelo Papa Francisco antes e depois de com-
partilhar os seus olhares. Resta-nos também uma forte esperanga: que a
teologia atual possa continuar a melhorar essa relacdo com a ecologia,
a ciéncia, a arte etc., e que a Igreja possa popularizar a verdadeira teo-
logia, relacionada a vida e, portanto, viva. Porque Jesus Cristo ¢ Deus
Vivo para sempre €. no meio de noés! Somente uma teologia contextuali-
zada ¢ uma Teologia Existencial e cheia de sentido na vida dos crentes.

Conclusao

A Laudato Si’ chegou entre nés como uma crianga que, desde o
primeiro momento em que € percebida como concebida no ventre da
mae, ¢ muito amada e ansiosamente esperada por seus entes queridos.
Talvez isso aconteca porque a linguagem da Laudato Si’ ¢ muito uni-

2 Perspektiven der Pastoral der Zukunft, In:. WALBERT BUHLMANN, Weltkirche: Neue
Dimensionen - Modell fiir das Jahr 2001, Graz-Wien-Koln 1984, 223-234 [vers. ao por-
tugués]: Perspectivas da pastoral do futuro, incluida no livro Anno 2001. Modelli per una
Chiesa universale (Ano 2001. Modelos para uma Igreja universal), da editora Dehoniane,
publicado em Napoles em 1986, nas paginas 289-290.

B LS 143.
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versal/contextual e, a0 mesmo tempo, muito familiar/de todos; porque
¢ um convite a conversao ecologica, a agirmos juntos. A Laudato Si’ é
a Palavra de Deus em nosso coracao e faz-nos um resumo da Biblia, da
Tradi¢do, do Magistério e da realidade.

As milhares de nascentes do Para, conhecido como Rio Amazonas
(ou Rio das Amazonas), se alegram pela defesa da vida escolhida pelos
cristdos de toda a Terra. Que juntos possamos cuidar da Amazonia, tao
falada, que ndo ¢ apenas feita de rios, selvas e bichos, mas que abri-
ga também tantos povos “amazdnidas” — gentilico aplicado nativos de
toda a vasta regido — e, pela vida de tudo, de todas e todos que a igreja
nos orienta a uma teologia contextualizada; uma teologia que reconheca
que devemos ser a igreja do louvor e da luta pela vida do mundo.

A ecologia humana ¢ inseparavel da no¢ao de bem-comum, prin-
cipio este que desempenha um papel central e unificador na ética
social. E o “conjunto das condi¢des da vida social que permitem,
tanto aos grupos como a cada membro, alcangar mais plena e facil-
mente a propria perfeigdo”. >

Cada leitura da enciclica Laudato si’ serd sempre uma experiéncia,
pois nos coloca no caminho de uma conversao. Que muitos de nos que
habitamos este Cosmos possamos ainda ter a grande experiéncia de nos
deixarmos tocar pelo Espirito Santo que Deus nos revelou em seu Filho
Jesus Cristo, que nos fez filhos no Filho e nos redimiu.
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Capitulo IV

A semantica da crise socioambiental:
desdobramentos de uma gramatica
anti-kenotica

Jodo Victor Vasconcelos de Sousa’

Introducao

presente reflexdo nasce do chamado profético-pastoral lan-

At;ado pelo Papa Francisco na enciclica Laudato Si’, na qual a
crise socioambiental contemporanea ¢ compreendida ndo apenas como
uma emergéncia fruto de colapso ecoldgico?, mas como o sintoma de
uma crise mais profunda: espiritual®, antropoldogica* e relacional®. O co-
lapso que testemunhamos — cujos efeitos sao manifestos sobre a biodi-
versidade, o clima, extingdo de espécies ¢ os modos de vida — revela,
em ultima instancia, uma ruptura visceral na forma como nos com-
preendemos enquanto ser humano e como nos relacionamos com Deus,
com os outros e com a nossa Casa Comum®.

Sobretudo, acreditamos que, para compreender e formular nossos
horizontes para enfrentar a crise socioambiental em sua radicalidade,
¢ preciso deslocar o olhar: ndo se trata apenas de repensar sistemas,
mas de reimaginar a gramatica que sustenta nossa forma de habitar o
mundo.

Nesse artigo propomos, como contribuigdo original, uma leitura
teoldgico-sistematica da crise socioambiental a partir da kenosis trinita-
ria, compreendida ndo apenas como um cristologico contingente e iso-
lado, expresso no hino do apostolo Paulo em Filipenses, mas como uma

! Mestrando em Teologia Sistematica pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Ja-
neiro. Rio de Janeiro / RJ — Brasil. E-mail: joaovv.sousa@gmail.com
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expressao ontologica da Trindade. Em contraste com a légica da apro-
priacdo e expansdo predatoria (estruturante das relagdes econdmicas,
socio-politicas e intersubjetividades), sugestionamos uma gramatica
kenotica como chave hermenéutica para (re)pensar a criagao, o cuidado
e a justica do Reino de Deus.

Inspirando-se nos escritos de Jiirgen Moltmann sobre a Trindade
e a criagcdo, na mistica judaica do zimzum elaborada pelo rabino Isaac
Luria e na proposta ética da ecologia integral em Laudato Si’, propomos
uma abordagem qualitativa e hermenéutica. Nosso objetivo € investigar
de que modo a recusa da kenosis — entendida como esvaziamento, retra-
¢do amorosa, abertura para possibilitar vida e liberdade ao outro — esta
na raiz da crise socioambiental atual, e como sua redescoberta pode
apontar caminhos de reconciliacdo entre humanidade e criacao.

Partimos da hipdtese de que a crise ambiental ndo ¢ um acidente
colateral, mas a face visivel de uma légica civilizatoria que rejeita o
limite, a interdependéncia e o cuidado. Frente a essa realidade, preconi-
zamos uma teologia que reabilite a kenosis como linguagem da criagdo
e horizonte de esperanga. Somente a partir de uma conversao eco(teo)
logica’ pela kenosis sera possivel elaborar rotas para romper com a gra-
matica da dominagao-apropriacao-predatdria para construir uma cultu-
ra que reflita, ainda que em fragmentos, a comunhdo do Reino de Deus.

Para desenvolver essa reflexdo, organizamos o artigo em cinco se-
¢oes principais, além da introdugdo e das consideragdes finais. Na pri-
meira se¢do, propomos uma fundamentagao teoldgica da kenosis como
chave hermenéutica da criacdo, articulando a tradigdo paulina (espe-
cialmente em Filipenses 2), a mistica judaico-cabalistica do zimzum e
a teologia trinitaria contemporanea, com especial as contribui¢des de
Jiirgen Moltmann em com especial ateng@o as contribui¢cdes de Jiirgen
Moltmann em Deus na criagdo: doutrina ecologica da criagdo (1993),
Trindade e Reino de Deus: uma contribui¢do para a teologia (2011) e
O futuro da criagdo (2011). A segunda se¢do ¢ dedicada a conceitua-
cdo da gramatica anti-kenotica, analisando como essa logica sustenta,
semantica e ontologicamente, a atual crise socioambiental. Na terceira
secdo, investigamos as manifestagdes historicas e materiais dessa gra-
matica, especialmente em sua encarna¢do nos processos modernos de

LS 216-221.
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exploragdo da natureza, expansao colonial e hegemonia do paradigma
tecnocratico®. A quarta se¢do constroi uma critica teoldgica da estrutu-
ra idolatrica que sustenta essa logica, contrapondo-a a linguagem rela-
cional, autolimitada e amorosa da Trindade, entendida como comunhao
kenotica. Por fim, a quinta se¢do propde caminhos teologicos, éticos e
espirituais para a superacdo da logica anti-kenotica, defendendo a re-
descoberta da kenosis como gramatica fundante da existéncia € como
condi¢do para a reconciliagdo integral com a Criagdo, expressao con-
creta de uma espiritualidade pascal em defesa da Casa Comum.

Trata-se, portanto, de uma reflexdo teoldgica orientada pela escuta
do clamor da Terra, comprometida com o discernimento de praticas ¢
dispositivos que testemunhem, ja no presente, sinais de uma velha-no-
va gramatica existencial, capaz de ressoar a comunhao escatologica do
Reino de Deus.

1. A kenosis como gramatica da criacdo: fundamentos
trinitarios, paulinos e misticos

Como pensar a criagdo a partir de Deus e ndo apenas a partir do
mundo? O que significa afirmar que Deus cria? E mais ainda: o que essa
afirmacdo revela sobre o proprio ser de Deus? A tradigdo crista, espe-
cialmente desde Tomas de Aquino, sustenta que Deus criou o mundo ex
nihilo’, isto €, a partir do nada. Contudo, esse “nada” ndo representa um
vazio fisico ou uma substiancia ausente, mas uma exterioridade radical
da criagdo em relacdo a Deus. Como observa Brian Robinette, “a afir-
macao de que Deus cria ex nihilo ¢ uma declaragdo sobre a gratuidade
radical da existéncia: nada na criagdo é necessario, tudo ¢ dom™'°.

Esse dom, contudo, ndo emerge de um gesto de expansdo onipo-
tente, mas de um movimento oposto: um esvaziamento voluntario, um
recolhimento amoroso que abre espaco para o outro. Ao seguir esse
percurso, propomos um deslocamento teoldgico: compreender a cria-
¢do ndo apenas como exercicio de poder, mas, sobretudo, a partir da

$LS 101.

® PEREIRA, F. G., Sobre a criagdo do mundo: um estudo baseado em Tomas de Aquino e
alguns dos seus pressupostos gregos, p. 49.

10 ROBINETTE, B. D., The difference nothing makes: creatio ex nihilo, resurrection, and
divine gratuity, p. 528.
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autolimitag¢do divina!!, fruto de um amor apaixonado'?. Deus ndo cria
ao expandir-se, mas ao recolher-se, sobretudo sob a dtica da hospitali-
dade'. Como escreve Levy Bastos afirma que:

A criagdo é também um ato de “humilhac¢do” Divina visando ao so-
erguimento da pessoa humana de modo particular, e do universo de
modo geral. Nada, nem ninguém, fica excluido do alcance redentor
deste ato criatural. Quando cria, Deus da oportunidade para que o
que ¢ distinto d’Ele exista num estado de correspondéncia, mas de
nao coercitiva dependéncia.'*

Como argumenta Robinette, “a criacao nao deve ser lida como
um ato de dominagdo divina, mas como a mais radical expressdo da
gratuidade divina”'”. Trata-se de uma gramatica da transcendéncia
que rompe com toda ldégica contrastiva entre Deus e o mundo. Deus
ndo se impde a criagdo como uma forga que a subjuga, mas a sus-
tenta de forma ndo-competitiva, oferecendo-lhe existéncia e liberda-
de, trata-se de uma “comunica¢do do seu amor sem precedentes”!®,
Moltmann afirma que:

Tudo que esta ai, ndo precisava ser, mas ¢ muito bom que é. O
ser estd sempre sob a ameaga do “ndo-ser”. E uma existéncia
ordenada que estd sob a ameacga do caos. A formula para isso é
“criagdo do nada” (creatio ex nihilo). Esta forma de crer deter-
mina apenas negativamente o fato de que todas as coisas foram
criadas desde a liberdade de Deus. Deus ndo precisava té-las
criado. Ele se decidiu pela criagdo. Por qué? Por puro amor. O
amor fez Deus sair de Si e se langar na aventura dessa criagdo.
Amor ¢ a autodoacao do bem. Deus poderia, entretanto, bastar-
-se a Si mesmo, mas Ele queria ter alguém que lhe fosse distinto,
que ndo fosse divino'’.

' MOLTMANN, J., Deus na Criagdo, p. 135.

2MOLTMANN, J.; BASTOS, L. C., O futuro da criagao, p. 123.

3 MOLTMANN, J., Deus na Criagdo, p. 136.

¥ MOLTMANN, J.; BASTOS, L. C., O futuro da criagéo, p. 123.

IS ROBINETTE, B. D., The difference nothing makes: creatio ex nihilo, resurrection, and
divine gratuity, p. 530.

16 MOLTMANN, J., Deus na Criagao, p. 122.

7 MOLTMANN, J.; BASTOS, L. C., O futuro da criagdo, p. 15.
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Por isso, o0 ex nihilo ndo ¢é auséncia, mas abertura. Deus ndo cria
para controlar, mas para se relacionar; ndo para preencher, mas para
permitir a existéncia — em liberdade — do outro.

Essa concepcdo ndo € apenas especulativa. Partimos da convic-
¢do de que, na tradicdo biblica, especialmente no testemunho do Antigo
Testamento, a criagdo ndo ¢ um mero dado cosmologico, mas uma de-
claragdo teoldgica decisiva. Walter Brueggemann, em sua Teologia do
Antigo Testamento (2014), observa que o testemunho da fé em Javé, no
seio do povo de Israel, ¢ marcado por uma série de sentencas verbais
que testemunham-expressam a agao divina; entre elas, a mais funda-
mental é a afirmagdo de que Javé é o Deus que cria'®.Criar, nesse hori-
zonte, ndo significa apenas iniciar o mundo, mas relacionar-se com ele
em liberdade, alteridade e cuidado. E comprometer-se: o Deus que cha-
ma o mundo a existéncia a partir do nada € o mesmo quem o sustenta,
0 acompanha e o redime.

Essa compreensdo se aprofunda, segundo Robinette, quando a
criagdo ¢ lida a luz da ressurrei¢cdo. A ressurreicao de Cristo manifesta,
em sua forma mais radical, a 16gica do dom e da restauragdo, revelando
que o mesmo Deus que chama a vida o que ndo era ¢ também aquele
que cria sem necessidade, por pura graga, pois trata-se de “um Deus
cuja poténcia ndo ¢ forca violenta, mas graca reconciliadora que chama
a existéncia o que ndo existe”"”.

Essa leitura se aprofunda na teologia trinitaria contemporanea. Jiir-
gen Moltmann, por sua vez, propde que esse gesto criador esta marca-
do, desde sua origem, por um movimento kenotico. Em sua obra Deus
na Cria¢do (1993), ele sustenta que “Deus quis 0 mundo”*
isso, se recolheu em si mesmo para abrir espago ao outro. Ou seja, Deus
entra em si para sair de si. Nas palavras de Moltmann:

e que, para

A criagdo ¢, muito mais, precedida por uma automovimentagao de
Deus, que lhe da o espago para a sua propria existéncia. Deus entra
em si para sair de si. Ele “cria” os pressupostos para a existéncia da
sua criacdo, na medida em que ele restringe a sua presenca € o seu

8 BRUEGGEMANN, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 213.

 ROBINETTE, B. D., The difference nothing makes: creatio ex nihilo, resurrection, and
divine gratuity, p. 529.

2 MOLTMANN, J., Deus na Criagio, p. 118.
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poder. (...) E a for¢a afirmativa da autonegagdo de Deus que se torna
forca criadora na criagdo e na salvagdo?®'.

A cria¢do ndo ¢ uma exteriorizacdo do poder divino, mas um ato
de contenc¢ao, de limitagdo voluntaria. O nada do qual Deus cria € o es-
paco que Ele mesmo abre em si. Essa elaboragao teoldgica nos convida
a uma mudanca profunda no paradigma classico da criagdo: em vez de
expandir-se, Deus se retrai.

Nessa perspectiva, a autorreclusdo divina configura-se como o
gesto inaugural de toda a arquitetura da criagdo. Antes mesmo de um
ato criador voltado para fora — antes, portanto, da Palavra que chama o
mundo a existéncia ou da revelacdo que se comunica na historia —, ha
em Deus um movimento de encobrimento interior, um recolhimento
de si em si. Apenas a partir desse gesto de retragdo ¢ que Deus, como
Criador, sai de si mesmo para adentrar o espago que Ele proprio amo-
rosamente estabeleceu. Criar, nesse horizonte, ¢ um ato de liberdade
plena: Deus abre mao de sua totalidade, instaurando em si mesmo um
espaco de acolhimento, onde o outro possa surgir sem ser absorvido.
Em Trindade e Reino de Deus (2011), Jiirgen Moltmann expressa essa
dinamica com beleza e profundidade:

Essa abertura significa para Deus mesmo uma renuncia, i. ¢, uma
autodeterminagdo com vistas a autolimitagdo. O tempo é uma pau-
sa da eternidade, a finitude ¢ um espago dentro da infinitude e a
liberdade ¢ um ir ao encontro do amor eterno. Deus retrai-se em si
mesmo, para poder sair de si. A eternidade inspira para poder expi-
rar o espirito da vida?

Para fundamentar teologicamente essa chave especulativa do re-
colhimento divino, Moltmann encontra ressonancia na tradi¢do mistica
judaica, particularmente na doutrina do zimzum, elaborada pelo rabi-
no Isaac Luria®® (1534-1572). Diante da impossibilidade de existir um
extra Deum?, Luria propde que a criagdo so se torna possivel porque
Deus faz um movimento de autocontracdo, retirando-se parcialmente

2'MOLTMANN, J., Deus na Criagéo, p. 136.

2 MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 122.

2 SCHULTE, C., Zimzum in the Works of Schelling, p. 23.
2 MOLTMANN, J., Deus na Criagdo, p. 136.
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para criar um espago onde o mundo pudesse emergir. Essa retirada (esse
espaco deixado livre) converge, ainda que em tradi¢des distintas, com a
logica da kenosis crista: criar € conter-se por amor.

Assim compreendida, a criagdo ndo € apenas um ato de potén-
cia divina, mas um movimento teoldgico e ontoldgico que revela, de
forma profunda, quem Deus ¢ — mais do que apenas o que Ele faz. O
gesto criador, longe de ser imposicao ou projecdo, ¢ expressao de uma
liberdade que se retrai para tornar o outro possivel. E no 4mago dessa
liberdade que se desenha a logica da kenosis, entendida aqui como gra-
matica estrutural da propria vida divina: Deus cria ao recolher-se, ao
abrir espaco dentro de si para que o outro (o mundo, o ser humano, a
alteridade) possa existir em liberdade e dignidade. Nesse horizonte, a
criagdo pode ser reconhecida como o primeiro gesto kendtico: um ato
de amor que se contém, um convite a existéncia que ndo coage, mas
hospeda.

Nessa chave, zimzum e kenosis convergem como metaforas vivas
da autolimitacdo voluntaria de Deus, manifestando uma hospitalidade
radical. Ambas expressam, em linguagens distintas, 0 mesmo movi-
mento: o Deus que, por amor, se faz menos para que o outro possa ser
mais. A liberdade de Deus, portanto, ndo se mede por sua capacidade
de dominar, mas por seu desejo dadivoso de conter-se para dar lugar ao
outro.

Diante dessa compreensdo trinitdria da criagdo como gesto inau-
gural de kenosis, emerge uma pergunta teologica decisiva: em que me-
dida ¢ possivel afirmar uma kenosis que nao se limita ao Filho, ¢ uma
autocontracdo que ndo se restringe ao Pai, entendido como Criador? Ou
ainda: seria legitimo sustentar que toda a Trindade participa, desde a
eternidade, de um movimento compartilhado de esvaziamento, anterior
a histdria da salvagdo e ja presente no proprio ato criador?

Essa interrogacdo nao ¢ apenas especulativa: ela abre caminho
para uma teologia da criagdo relacional, ndo hierarquica, profundamen-
te marcada pela doagdo. Nela, a kenosis ndo ¢ exce¢ao, mas linguagem
constitutiva do ser de Deus. E ¢ exatamente esse movimento que se
tornara visivel — de forma historica, corporal- e radical — na encarnagao
do Verbo. Pois 0 mesmo Deus que cria ao recolher-se, ¢ o Deus que
salva ao esvaziar-se. A kenosis do Filho, tal como cantada no hino de
Fl 2, sera o desdobramento visivel da kenosis do Pai na criacdo. Em
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Cristo, o gesto de Deus que abre espaco para o outro torna-se carne — ¢
habita entre nos.

Essa compreensao trinitaria da criagdo como gesto kenotico alcan-
ca sua expressao mais radical na encarnagcdo do Verbo. Como afirma
Maria Clara Bingemer:

Se o Cristianismo partir da verdade fundamental de que o Verbo de
Deus se fez carne, veio ao mundo e ai habita e encontra sua morada,
o mundo mesmo da testemunho dessa presenca apaixonada que,
desde dentro do criado, entrega-se ao experimentar ¢ conhecer das
criaturas. Expondo-se a “estar no mundo”, despojando-se de suas
prerrogativas divinas, (cf. Fp 2,5-11), Deus assume na carne vulne-
ravel de Jesus de Nazaré as consequéncias da interacdo bela, apesar
de tantas vezes sofrida, com as coisas € 0 cosmos.?

Nesse horizonte, a kenosis do Filho ndo pode ser dissociada da
autocontracao do Pai Criador, tal como expressa na tradi¢do mistica do
zimzum. A encarnagdo, como escreve Bingemer, “remete a criagdo rea-
lizada por Deus Pai a partir de um nada (creatio ex-nihilo) e na origem
dos tempos”.?

Além disso, essa logica kendtica nao se encerra na criacdo nem se
restringe ao evento da encarnagao do Filho. Ela se prolonga na histéria
por meio das multiplas formas de habita¢do de Deus entre os viventes,
como testemunha a tradi¢do biblica e mistica judaica na doutrina da
Shekinah. Trata-se de uma presenga divina que ndo paira acima do
mundo, mas desce, caminha junto, sofre com. A Shekinah ¢ expressao
de um Deus que se abaixa para estar com seu povo, ndo como espec-
tador, mas como companheiro de jornada. E a sinalizagdo da presenca
continua de um Deus que aceita e assume integral e solidariamente a
condi¢do humana, incluindo sua dor, seu exilio e sua fragilidade. Nas
palavras de Moltmann:

A Shekinah, a descida de Deus até o ser humano e sua habitacdo en-
tre eles, ¢ concebida como uma espécie de separacao que ocorre no
proprio Deus. O proprio Deus se separa de si mesmo, entrega-se ao

2 BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 95.
26 BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 95-96
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seu povo, sofre com seus sofrimentos, vai com eles para a miséria
da terra estrangeira, vagueia com seus caminhos errantes.?’

Na encarnagdo do Filho, esse rebaixamento atinge sua forma mais
dramatico. O Deus uno e trino se torna um Deus humano, experimen-
tando a paixdo, a morte e até o completo abandono?. A kenosis, portan-
to, ndo ¢ apenas um gesto da Segunda Pessoa da Trindade; € a revelagao
do modo como toda a misteriosa e perfeita Trindade se relaciona com o
mundo: por hospitalidade, por vulnerabilidade, por amor que se entrega
sem dominar.

O Espirito Santo, por sua vez, continua e aprofunda a logica
kenotica da Trindade. Seu modo de agir ndo se da pela imposicao
ou pelo estrondo, mas pela discri¢do, presenca e cuidado. O Espirito
ndo invade, mas habita; ndo domina, mas vivifica. Ele se inscreve
na histdria como sopro silencioso, como gemido inefavel (Rm 8,26),
como presenca que respeita o tempo do outro. Sua presenca ¢ doa-
¢do sem opressdo, poténcia que acolhe, vida que nao se impde, mas
se oferece.

Essa integracdo nao se da de modo compulsoério ou invasivo. Ao
contrario, o Espirito fixa morada entre os viventes, revelando uma nova
forma de presenca de Deus no interior da criagdo. Nas palavras de
Moltmann:

Através da doacgao e das forgas do Espirito Santo é experimentada
uma nova presenca de Deus na sua criag¢do. Deus, o criador, fixa
morada em sua criagdo e a transforma na sua patria. A experiéncia
do Espirito ¢ a experiéncia da skenina, do fixar morada de Deus:
As pessoas se tornam verdadeiramente “templos do Espirito Santo”
(1Cor 6,13-20). A nova Jerusalém se torna tenda de Deus no meio
dos seres humanos (Ap 21,3).%

Por sua vez, Maria Clara Bingemer observa com precisdao que o
Espirito participa do mesmo movimento de esvaziamento amoroso que
caracteriza a vida trinitaria:

Y MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 29.
B MOLTMANN, J., Trindade e Reino de Deus, p. 129.
¥ MOLTMANN, J., Deus na Criagdo, p. 147.
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Assim fazendo, o Espirito Santo esta integrando o ser humano no
préprio movimento kendtico, de auto-esvaziamento da Trindade
que vem em direcdo a humanidade para levar a cabo seu designio
de salvag@o. Se ha, pois, uma kenosis do Filho, que nio se presume
de sua condi¢do divina, mas humilha-se assumindo a condi¢do hu-
mana (F1 2,6-11), ha também uma kenosis do Espirito Santo, que se
confunde com nosso espirito, geme em nds, vem em auxilio a nossa
fraqueza (Rm 8,16-26).%°

Também aqui se reconhece um movimento de autolimitagdo di-
vina: o Espirito se oferece a n6s sem jamais se impor, sustenta nossa
existéncia sem dominar, vivifica-nos sem violar nossa liberdade. Ele
respeita a alteridade e convida o ser humano a participar da logica do
dom. Nao se trata de uma for¢a externa, mas da fixacdo da presenca
do Infinito no interior da finitude. Essa experiéncia de o Espirito fixar
morada na familia humana, em certa medida, remete a skeninah de for-
ma visceral: o Deus que se acomoda no interior das criaturas, ndo para
possui-las, mas para santifica-las por dentro.

Essa presenga silenciosa do Espirito expressa o ultimo arco do mo-
vimento kenotico da Trindade: a criagdo do mundo pelo Pai, a encar-
nagdo do Logos pelo Filho, e, por fim, a habitagdo do Espirito®!. Tam-
bém aqui se reconhece um gesto de autolimitacdo divina: o Espirito se
oferece sem dominar, sustenta sem suprimir, habita sem absorver. Ele
convida o ser humano a participar da légica do dom, convocando-o a
uma existéncia marcada pela abertura e pela entrega.

Essa teologia do dom — e ndo da conquista — fundamenta a chave
kenotica da criacdo. A kenosis, nesse horizonte, deixa de ser um evento
isolado na encarnacdo do Filho e torna-se o proprio modo de ser de
Deus em sua relagdo com o mundo: uma relagdo de generosidade sem
reservas, de autolimitacao e acolhimento, de hospitalidade radical.

Zimzum ¢ kenosis, uma vez mais, convergem como expressoes
dessa hospitalidade decisiva: a liberdade de Deus que se revela no seu
desejo de conter-se, de abrir-se, de partilhar. O Pai cria ao recolher-se, o
Filho se encarna ao esvaziar-se, o Espirito habita ao ocultar-se. A Trin-
dade inteira participa do gesto kendtico.

30 BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 147.
3'MOLTMANN, J., Deus na Criagdo, p. 154.
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Esse dinamismo trinitario funda uma ontologia relacional: o ser
nao se define pela posse ou pelo dominio, mas pela relagdo, pela doa-
¢do, pela capacidade de dar lugar ao outro. A comunhao trinitaria ndo ¢
estatica, mas circular, marcada por um movimento de entrega mutua. A
kenosis, portanto, ndo € exce¢ao nem concessdo: ¢ a gramatica trinitaria
do ser divino. A Trindade ndo domina o mundo, ela o cria, sustenta € o
acolhe. A kenosis ndo ¢ excecao na historia divina, ela € a sua gramatica.

Feitas essas consideragdes, evidencia-se um deslocamento profun-
do na compreensdo da kenosis: de um evento isolado vinculado ex-
clusivamente a encarnacdo do Filho, ela passa a ser entendida como
uma estrutura ontoldgica relacional, presente desde o ato criador. Cada
Pessoa divina, em sua distingdo ¢ comunhao, participa do gesto de hos-
pitalidade draméatica que torna o mundo possivel. Essa perspectiva ndo
apenas redefine a leitura tradicional da criagdo, como também tensiona
as imagens herdadas de Deus baseadas em poder, transcendéncia iso-
lada e unilateralidade. O que se revela, ao contrario, ¢ uma gramatica
teologica mais profunda: ser Deus ¢, essencialmente, fazer espago para
0 outro.

A criacdo, assim compreendida, € trinitaria e kendtica: o Pai cria
através do Filho, no Espirito, e o faz pela via do esvaziamento, ndo
da dominagdo. A Trindade €, em si, kenotica: cada Pessoa se entrega
a outra em um movimento de amor, liberdade e reciprocidade. Essa
dinamica relacional fundamenta a estrutura da criagdo e a torna expres-
sd30 da comunhado divina. Como afirma Maria Clara Bingemer, “dessa
forma, mostra-se a coeréncia divina entre a ordem da cria¢do ¢ a da
redengdo: ambas supdem uma humilhagdo de Deus como obra livre de
seu amor™?,

Essa chave hermenéutica transforma profundamente a forma como
concebemos a relacdo entre Deus, 0 mundo e a humanidade. Se o pro-
prio Deus, lido a partir de seu mistério trinitario, cria, salva e sustenta
pela kenosis, entdo toda logica da vida, do cuidado, da economia, da
politica e das relagdes deve, coerentemente, se orientar por esse mesmo
principio de abertura, doacdo e esvaziamento. A kenosis ndo ¢ apenas
um evento teologico; ¢ um critério existencial e civilizatorio.

Essa perspectiva tem implica¢des decisivas para o presente. A cri-

32 BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 176-177.
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se ecoldgica e civilizatoria que enfrentamos nao € apenas técnica ou po-
litica: ela é, em seu nucleo mais profundo, semantico-teologica. ata-se
de uma ruptura com a logica da criacdo, fundada na kenosis, no gesto
amoroso de um Deus que se retira para dar lugar ao outro. Ignorar essa
logica € trair o modo como Deus se relaciona com o mundo. Rejeita-la
¢ instaurar uma nova gramatica: a da apropriacao, dominagao e fecha-
mento a alteridade.

Essa ruptura inaugura o que chamaremos de gramatica anti-keno-
tica: uma estrutura simbolica que fundamenta as formas modernas de
exploragdo, exclusdo e violéncia. Antes de seguir, ¢ preciso lembrar: a
criagdo nasce da kenosis, e s6 nela a vida pode florescer. E a recusa des-
sa linguagem que marca o inicio da crise que agora nos cabe discernir.

2. A gramatica anti-kendtica

Na se¢do anterior, procuramos estabelecer o referencial teologico
que sustenta esta reflexdo, ancorado na kenosis trinitaria como chave
hermenéutica para compreendermos a criagdo, a existéncia e a rela-
cdo. A partir desse fundamento, reafirmamos a hipotese central que nos
orienta: a de que a crise socioambiental contemporinea ndo deve ser
compreendida apenas como colapso ecologico, mas como expressao
visivel de uma desordem simbodlica e espiritual mais profunda.

Dito de outro modo: se a criacdo nasce de um gesto de esvazia-
mento amoroso, entdo seu contrario (o colapso do mundo) ndo € apenas
fruto de técnicas mal aplicadas ou decisdes politicas equivocadas. A cri-
se que hoje ameaga os alicerces da vida ndo é s6 ecologica. E simbolica.
E teologica. Trata-se, na raiz, de uma crise de linguagem, ou melhor, de
uma gramatica.

Chegamos agora ao ponto em que buscamos tornar inteligivel
o conceito de gramatica anti-kendtica, que propomos como tentativa
teoldgica de nomear a logica estrutural que sustenta essa crise. Nosso
objetivo ¢ oferecer uma categoria que nos permita interpretar a raiz
ontolégica do problema diagnosticado, para que, nas se¢des seguintes,
possamos encaminhar sua critica e superagdo a luz da logica kenotica
da Trindade.

E importante esclarecer que, ao contrario do que a expressio possa
sugerir em um primeiro momento, especialmente a partir de olhares
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predominantemente éticos, ecologicos ou sociologicos, a gramatica
anti-kendtica ndo se limita a descrever praticas visiveis de destrui¢cao
ambiental, apropriacdo ou dominacdo. Tampouco se reduz a um
diagndstico econdmico ou politico das estruturas predatorias do mundo
contemporaneo.

O que propomos aqui opera em um nivel mais profundo: trata-se
de uma chave hermenéutica que nos permite compreender como certos
modos de existir e de se relacionar com o mundo sdo sustentados por
uma estrutura simbolica, cultural e espiritual que recusa o esvaziamento
como principio ontologico. Em outras palavras, a gramatica anti-keno-
tica diz respeito aquilo que ocorre quando deixamos de pensar e viver a
partir da logica do dom, do espago concedido, da relagdo marcada pela
abertura ao outro.

Na sintese que propomos, a gramatica anti-kenotica designa um
conjunto de operacdes simbolicas, existenciais e civilizacionais que in-
vertem a logica trinitaria da kenosis. Se, conforme vimos, na Trindade
criar, amar e habitar significam esvaziar-se para dar lugar ao outro, en-
tao na logica anti-kenotica, por contraste, o centro da acdo desloca-se
para a autoexpansao, para a apropria¢ao do espaco alheio, para a recusa
da alteridade como fundamento da relagdo.

O paradigma de um Deus que se esvazia vai, aos poucos, sen-
do substituido por um contra-paradigma antropocéntrico, no qual o ser
humano ja nio se reconhece como imagem moldada na kenosis, mas
infla-se de si mesmo: busca plenitude na autoafirmagdo, na posse, no
dominio. A légica da oferta da lugar a logica da acumulacdo. O reco-
lhimento amoroso ¢ suprimido pela afirmacdo autocentrada. No lugar
da Trindade que se abaixa, erige-se o ego como centro de referéncia
absoluta.

Nesse sentido, a gramatica anti-kenotica opera tanto em uma di-
mensao descritiva, ao nomear de forma sintética o que Papa Francisco
descreveu ao afirmar que “quando o ser humano se coloca no centro,
acaba por dar prioridade absoluta aos seus interesses contingentes, ¢
tudo o mais se torna relativo **, como, de fato, o paradigma moder-
no construiu seus modos de ser marcados pela ldgica da possessao, do
controle e da extragdo; quanto em uma dimensao normativa, na medida

BLS 122.
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em que essa configuracdo simbolica e ontologica ¢ internalizada, re-
produzida e naturalizada como critério de racionalidade, eficiéncia e
progresso.

Compreender essa gramatica, portanto, ndo se reduz a uma anélise
moralizante sobre os exageros do antropocentrismo, nem a um apelo
ético pela sustentabilidade. O que estd em jogo aqui € o acesso as raizes
teoldgicas, ontologicas e linguisticas da crise.

A propria emergéncia socioambiental, nesse horizonte, ndo ¢ um
simples efeito colateral de ma gestdao ou de desequilibrio técnico, mas a
semantica visivel de uma ruptura profunda com o modo trinitario de se
relacionar com o ser, com o outro € com o mundo.

E a partir dessa hipotese que estruturamos o percurso a seguir,
dedicado, em primeiro lugar, a descrever os elementos constitutivos da
gramatica anti-kenotica.

2.1. Os trés eixos da desfiguracdo: limite, relagdo e alteridade

A gramatica anti-kenotica, enquanto estrutura simbolica, ontologi-
ca e existencial, articula-se a partir da recusa de trés principios funda-
mentais da logica trinitaria do esvaziamento: a autolimitagdo amorosa,
a relagdo como dom e o acolhimento da alteridade. Ao rejeitar esses
pilares, instaura-se um regime de mundo marcado ndo apenas por de-
sordens éticas, mas por uma mutagdo da propria linguagem da existén-
cia. A seguir, delineamos os trés eixos fundamentais dessa desfiguracao
gramatical.

2.1.1. A negagao da autolimitag¢ao

Na dindmica trinitaria, o limite ndo ¢ auséncia ou privagdo, mas
condi¢do amorosa da comunhdo. Deus, ao criar, se autolimita, se retrai,
e assim funda um espacgo para que o outro exista com liberdade. O limi-
te &, portanto, expressio da liberdade divina, ndo sua negagdo. E o gesto
primeiro da hospitalidade. No entanto, na logica anti-kendtica, o limite
¢ percebido como obstaculo a ser superado, como sinal de fraqueza a
ser extinto.

Essa inversdo instala um paradigma de expansao ilimitada, onde
conter-se € visto como retrocesso e crescer sem fim € o ideal civiliza-
torio. Surge assim uma cultura de negagao ativa de qualquer fronteira:
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natural, social ou ética. O mundo, nesse horizonte, ja ndo ¢ dom a
ser reverenciado, mas recurso a ser explorado. Como adverte o Papa
Francisco:

Quando as pessoas se tornam autorreferenciais e se isolam na pro-
pria consciéncia, aumentam a sua voracidade: quanto mais vazio
estd o coragdo da pessoa, tanto mais necessita de objetos para com-
prar, possuir e consumir. Em tal contexto, parece nao ser possivel,
para uma pessoa, aceitar que a realidade lhe assinale limites; neste
horizonte, ndo existe sequer um verdadeiro bem comum.?*

E precisamente essa logica que sustenta a devastagio dos biomas,
o extrativismo sem freios, a financeirizacdo da vida e a hipertrofia do
crescimento economico como unico critério de progresso. A recusa da
autolimitacdo, que na Trindade ¢ liberdade amorosa, transforma-se em
impulso predatdrio. O resultado ¢ uma forma de existir que suprime o
espacgo do outro e rompe, em sua raiz, com a linguagem da criagao.
Negar o limite € negar a Trindade como fonte de liberdade.

2.1.2. A substitui¢do da relagdo pela apropria¢do

No horizonte da kenosis trinitaria, aprendemos que o ser se realiza
na relagdo: ser é ser-com(unhao). O Deus Trino ¢, em seu proprio ser,
comunhdo e reciprocidade®. A criagdo nasce de um gesto de partilha e
abertura. O outro ¢ dom, ndo ameaca. O mundo € espaco de vinculos.
Contudo, na gramatica anti-kenotica, essa estrutura relacional ¢ substi-
tuida pela logica da apropriagao.

O outro — seja pessoa, povo, cultura, natureza ou mesmo Deus
— € convertido em meio para a autoexpansao do sujeito autocentrado.
A alteridade deixa de ser reconhecida como valor em si e passa a ser
absorvida como fun¢do, recurso ou propriedade. A natureza, outro-
ra percebida como dom*® e mistério, ¢ reduzida a estoque técnico,
matéria-prima ou dado financeiro. O vinculo torna-se instrumento; a
relacdo, operagdo.

3 LS 204.
3 BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 76.
*LS 76.
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Essa mutacdo ndo € apenas ética: ¢ ontoldgica. Quando a relagdo
¢ desfigurada e o vinculo ¢ instrumentalizado, a propria existéncia per-
de sua ancoragem na comunhdo. O “eu” hipertrofiado isola-se e, ao se
afirmar a custa do outro, torna-se incapaz de reconhecer o mundo como
espago partilhado.

No lugar da escuta, instala-se o controle; no lugar da gratuidade,
o calculo; no lugar da hospitalidade, a fungdo. A criagdo, que em sua
origem ¢ tecida por vinculos (céu e terra, humano e solo, tempo e eter-
nidade), ¢ fragmentada por uma logica que absolutiza o sujeito e mar-
ginaliza tudo o que ndo pode ser possuido. Onde o vinculo ¢ reduzido a
funcdo, o dom perde seu sentido, esvazia-se de significado e a relagdo
se torna mercado.

2.1.3. A recusa da alteridade

Por fim, o terceiro eixo da gramatica anti-kenotica € a recusa ativa
da alteridade como espago sagrado. Na teologia do zimzum e da cria-
¢do, o vazio ¢ fértil: ¢ o gesto de Deus que se retira para que o outro
seja. O nada, nesse horizonte, ¢ plenitude de liberdade. Ja na logica
anti-kendtica, o vazio ¢ insuportavel. Toda diferenca ¢ ameaga. Todo
espago livre precisa ser colonizado. Toda espera, eliminada.

A alteridade, assim, deixa de ser mistério a ser acolhido e passa
a ser territorio a ser conquistado. Nao suportamos mais o siléncio, o
intervalo, o descanso, o ritmo. Vivemos sob a égide da aceleragdo e
da ocupagao total: dos corpos, dos territorios, dos tempos e das subje-
tividades. A l6gica do cansago e da produtividade invade até mesmo
a interioridade.

A recusa da alteridade ¢ a gramatica do colapso.

Como sintetiza Byung-Chul Han, vivemos na “sociedade do de-
sempenho” (ou do cansa¢o’’) uma civilizagdo que ndo mais se organiza
em torno do interdito, mas da autoexploragdo exaustiva. A recusa da
alteridade, nesse cenario, ¢ também a recusa de ser finito. Somos ensi-
nados a ocupar tudo, inclusive a nds mesmos.

A recusa da alteridade ¢é a gramatica do colapso.

A gramatica anti-kenotica, portanto, nao se limita a desvios com-
portamentais ou éticos. Trata-se de uma arquitetura simbolica profun-

7HAN, B. C., Sociedade do cansago, p. 26.
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da, que molda as formas como existimos, produzimos, organizamos
cidades, desenhamos economias e nos relacionamos com Deus, com
o outro e com o mundo. Ela ¢, teologicamente, uma forma histérica de
idolatria: substitui a logica do dom pela logica da posse; a hospitalidade
trinitaria pelo imperialismo do eu.

Como veremos na proxima sec¢ao, essa inversao gramatical ndo ¢
abstrata: ela se encarna em processos historicos concretos: da coloni-
zagdo ao extrativismo, da industrializa¢do a financeirizagdo da vida, da
modernidade ao colapso ecoldgico contemporaneo.

3. A semantica da crise

Encerramos a secdo anterior delineando as estruturas que com-
pdem a gramatica anti-kenotica e evidenciando como essa logica inver-
te, em sua raiz, a linguagem trinitaria-relacional da criacdo. Agora, vol-
tamo-nos para os efeitos semanticos e concretos dessa ruptura. Nossa
inten¢do ¢ mostrar como a adocdo dessa nova gramatica — fundada na
apropriagao, no dominio e na recusa da alteridade — reconfigura o modo
como o mundo ¢ percebido, nomeado e tratado. A crise socioambiental,
sob essa Otica, ndo ¢ mero sintoma técnico ou ecoldgico, mas expres-
sdo simbolica de uma mutagdo profunda na relagdo entre linguagem e
existéncia.

A crise socioambiental que marca a contemporaneidade nao ¢, em
seu nucleo mais profundo, um fendmeno acidental, nem tampouco uma
simples disfun¢do de sistemas econdmicos, politicos ou tecnologicos.
Ela ¢, antes, a expressdo semantica da gramatica anti-kendtica: uma
traducdo visivel, material e simbolica de uma ruptura estrutural com a
logica relacional, amorosa e hospitaleira que fundamenta ontologica-
mente a criagdo.

Na teologia da criagdo, o mundo ¢ dom: uma realidade graciosa e
dadivosa que s6 existe porque Deus, na liberdade do amor, se retira, cria
espaco, se esvazia e, assim, permite que o outro (0 cosmos, as criaturas,
o ser humano) seja. No entanto, quando essa logica kendtica é esgarga-
da e rompida, e o espaco do outro deixa de ser reconhecido como dom
e passa a ser percebido como territorio a ser colonizado, recurso a ser
explorado ou mercadoria a ser consumida, instala-se uma semantica do
dominio, da posse ¢ da profanagao.
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Neste sentido, a crise socioambiental, como aponta o Papa Fran-
cisco, ¢ muito mais do que um colapso ecoldgico®®: ela é uma crise de
significado, uma crise semantica. Ela revela que a humanidade contem-
poranea, ao adotar como eixo existencial a ldgica anti-kendtica, refor-
mulou sua relagdo com a criagao sob uma nova linguagem, a saber, uma
configuracdo em que o mundo ja ndo ¢ mais acolhido, mas tomado; ndo
¢ mais percebido como espaco de alteridade, mas como extensdo do
self; ndo ¢ mais dom, mas mercadoria.

Essa inversdo linguistica € perceptivel nos proprios discursos que
sustentam o paradigma tecnocratico contemporaneo®’: fala-se de “re-
cursos naturais”’, como se a natureza existisse primariamente para servir
a logica produtiva do capital; ou de “capital natural”, como se a vida
fosse mensuravel em termos exclusivamente financeiros. Tais catego-
rias ndo sdo neutras: codificam, perpetuam e legitimam a operagdo an-
ti-kenotica que transforma o dom em bem de consumo, € o mistério da
criacdo em funcionalidade economica.

Contudo, mesmo sob os critérios utilitaristas da racionalidade nor-
mativa dominante*, orientada por critérios de decisdo consequencia-
listas, ha contradi¢des evidentes. A titulo de exemplo, o proprio Banco
Mundial afirma que a Amazonia, considerada em sua integridade eco-
logica, vale sete vezes mais em pé do que devastada, gerando aproxi-
madamente R$ 1,5 trilhdo por ano em servigos ecossistémicos e benefi-
cios indiretos para a economia global*'. Ou seja, mesmo sob a otica da
rentabilidade econdmica, a preservacdo do dom ¢ mais coerente do que
sua destrui¢do.

O que estd em jogo, portanto, ndo ¢ apenas uma disputa de valores,
mas de gramaticas: a do lucro contra a da vida, a da apropriagao contra
a do dom, a do célculo competitivo-predatorio contra a da comunhao.
O paradigma tecnocratico leva essa inversao ao seu apice. Sua racio-
nalidade, profundamente anti-kenotica, parte da premissa de que tudo
pode (e deve) ser otimizado, calculado, maximizado, explorado®. O

BLS 139.

¥ LS 101.

“ LEAL, F., Inclinagdo pragméticas no Direito Administrativo: nova agenda, novos proble-
mas. O caso do PL 349/15, p. 29

4 CNN, B., Amazdnia vale sete vezes mais em pé, cerca de R$ 1,5 tri por ano, diz Banco
Mundial.

2 1S 109.
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mundo, sob esse olhar, ¢ permanentemente insuficiente, eternamente
disponivel. Nao ha espago para o vazio, para o intervalo, para o limite.
Tudo deve ser colonizado, monetizado e controlado.

A colonizagdo das Américas constitui talvez uma das manifesta-
¢oOes historicas mais dramaticas da gramatica anti-kenotica. Nela, a re-
cusa da alteridade, a negacao do limite e a substituicao da relagdo pelo
dominio atingem sua forma mais violenta e estruturante.

A terra, vivida por povos origindrios como espago relacional, es-
piritual e comunal, foi ressignificada (leia-se desconfigurada) como
territério vazio, disponivel a posse, exploragdo e saque. O outro — o
indigena, o negro, a biodiversidade, os modos de vida distintos — tor-
nou-se obstaculo a ser subjugado, eliminado ou assimilado. A légica
colonial ndo apenas operou como sistema econdmico e politico, mas
como regime semantico: uma linguagem que nomeou a violéncia como
progresso, o genocidio como missao civilizadora e a apropriagdo como
descoberta.

E nessa gramatica que o mundo deixou de ser dom a ser acolhido e
passou a ser mercadoria a ser tomada. Como ja alertaram autores como
Enrique Dussel, a modernidade nasce sobre o ocultamento de sua propria
idolatria: sacrifica corpos, culturas e ecossistemas em nome de um proje-
to expansivo que nao reconhece limites*. Com isso, Dussel indica que:

Sendo a natureza, para a modernidade, s6 um meio de produgdo,
corre o risco de ser consumida, destruida e, além disso, agulando
geometricamente sobre a terra os dejetos, até por em perigo a repro-
ducdo ou desenvolvimento da propria vida. A vida é condic@o ab-
soluta do capital; sua destrui¢do destrdi o capital. Chegamos a essa
situacdo. O “sistema de 500 anos” (a modernidade ou o capitalis-
mo) enfrente seu primeiro limite absoluto: a morte da vida em sua
totalidade pelo uso indiscriminado de uma tecnologia antiecologica
constituida progressivamente a partir do inico critério da “gestio”
quantica do sistema-mundo na modernidade: aumento da taxa de
lucro. Mas o capital ndo pode autolimitar-se. Enquanto tal, torna-se
perigo para a propria humanidade.*

(grifo nosso)

3 COSTA, C. A.; LOUREIRO, C. F., Educagdo Ambiental Critica na modernidade/colonia-
lidade: reflexdes a partir de Enrique Dussel, p. 8.
“ DUSSEL, E., Etica da Libertagio: na idade da globalizagio e da exclusdo, p. 66.
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A colonizagdo, portanto, ndo ¢ um episddio do passado: ela é o
modelo arquetipico da racionalidade anti-kenotica, uma racionalidade
que se repete hoje na financeiriza¢do da natureza, na militarizacdo dos
territorios e necropolitica®.

No plano ecologico, esse paradigma se traduz na devastacao dos
biomas, na destruicdo da biodiversidade, na erosao dos solos, no co-
lapso climatico e na exaustdo dos ciclos vitais da Terra*. No plano hu-
mano, manifesta-se na precarizacdo do trabalho, na financeiriza¢do da
vida, na medicalizacdo da existéncia, na vigilancia digital e na hiperex-
ploragdo dos corpos e das subjetividades®’.

Nesse contexto, a adverténcia do Papa Francisco ressoa com forga
profética: “Por nossa causa, milhares de espécies ja ndo darao gléria a
Deus com a sua existéncia, nem poderdo comunicar-nos a sua propria
mensagem. Nao temos direito de o fazer”*.

Essa enunciagao nao se reduz a lamento poético ou denuncia ética.
E, como diria o rabino Abraham Joshua Heschel, uma verdadeira profe-
cia, sendo “a voz que Deus emprestou a agonia silenciosa . Profecia
que da voz ao que ndo pode falar, que empresta linguagem ao sofrimen-
to da criacdo, suplica pela vida silenciada, que escuta o grito da Terra
como gemido cosmico em dores de parto (Rm 8,22).

Reconhecemos, assim, que a crise ndo ¢ apenas externa (do pla-
neta), mas também interna (da humanidade). E crise espiritual, teolo-
gica, civilizatdria e ontoldgica. Ao romper com a kenosis, rompemos
com Deus, com o mundo, conosco e com a possibilidade de uma vida
partilhada.

Portanto, a crise socioambiental é, em sua esséncia, a materializa-
¢do de uma ruptura semantica. O mundo sofre porque foi transformado
de dom em mercadoria, de Casa Comum em estoque, de espaco sagrado
em territorio de conquista. Superar essa crise exige mais do que ajustes
técnicos ou reformas administrativas®®. Exige uma conversdo gramati-

% ROCHE, G., The necropolitics of language oppression, p. 34.

4 FUKS, M.., Indeterminagéo entrdpica na economia: a exaustdo dos recursos naturais, p.
227.

4 JUNIOR, C. A. G.; MUCACHE, C. R., A economia da barbarie, raiz da crise
socioambiental, e as mudancgas climaticas: o papel da educacdo ambiental no paradoxo
entre o progresso econdmico e a producio da catastrofe, p. 201.

®LS 33.

¥ HESCHEL, A. J., Escritos essenciais, p. 65.

LS 123.
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cal: a coragem de (re)aprender a linguagem da Trindade, marcada pelo
vocabulario do esvaziamento, da hospitalidade, da relagdo e do dom.

Diante de tudo o que foi exposto, compreendemos que a crise so-
cioambiental ¢, em sua esséncia, uma crise semantica, pois nasce da
recusa de uma linguagem moldada no dom ¢ na relagdo. A gramatica
anti-kendtica ndo apenas reorganiza a maneira Como homeamos € nos
relacionamos com o mundo: ela estrutura praticas, molda subjetividades
e sustenta imaginarios civilizatdrios inteiros. Entretanto, para que essa
gramatica se torne hegemonica, € necessario que ela assuma contornos
religiosos, que se institucionalize em formas de culto e consagragao.

E nesse ponto que a critica teologica se aprofunda: a logica anti-ke-
notica nao apenas rompe com o dom, mas ela sacraliza a apropriagao,
idolatra a expansao e institui o eu como divindade funcional. Na se¢ao
seguinte, buscamos desvelar essa dimensao cultica da crise, examinan-
do como a linguagem da idolatria estrutura e legitima a destruicdo da
Casa Comum. Trata-se agora de nomear e denunciar que o colapso que
vivemos nao ¢ apenas ecologico, ¢ um colapso da fé.

4. Idolatria como gramatica: o culto a expansao e a
linguagem da destrui¢ao

A medida que avangamos em nosso itinerario teoldgico,
aproximamo-nos da etapa conclusiva desta reflexdo. Se até aqui
procuramos descrever os contornos da gramatica anti-kenotica e dis-
cernir sua manifestacdo semantica na crise socioambiental contempo-
ranea, 0 passo que se impoe agora ¢ sua critica teoldgica mais direta.

Para isso, propomos uma leitura da logica anti-kendtica a luz da
no¢ao biblico-profética de idolatria como chave hermenéutica capaz de
desvelar o carater cultico e estrutural da crise que enfrentamos. Afinal,
como veremos, a devastacdo da Casa Comum nao ¢ apenas resultado de
escolhas técnicas equivocadas, mas a exteriorizagdo historica de uma
espiritualidade deformada, que rompe com a kenosis como linguagem
da vida e edifica um mundo governado por idolos.

Sustentamos aqui que o paradigma gramatical da autoexpansao
ilimitada, da apropriagdo compulsiva e da negagdo da alteridade ndo
constitui apenas uma deformagdo ética ou antropologica: trata-se, em
sua raiz, de uma linguagem cultica, de um sistema idolatrico que estru-
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tura o modo como habitamos o mundo. Como afirma Abraham Joshua
Heschel, num lampejo de lucidez profética: “O que € um idolo? Qual-
quer deus que seja meu, mas nao seu; qualquer deus preocupado comi-
g0, mas ndo com vocé”.’!

Nesse sentido, a idolatria ndo se resume a adoracdo de imagens
ou simbolos externos, mas se manifesta sempre que o eu se absolutiza,
fechando-se ao outro, a partilha, ao dom. E a apropriagdo linguistica-¢-
tica-ontoldgica de um paradigma possessivo.

A gramatica anti-kenotica, ao recusar a autolimitacdo amorosa e
ao afirmar-se a partir da logica da reteng@o e do controle, opera como
uma estrutura idolatrica. Nela, deuses funcionais sao esculpidos a ima-
gem do sujeito autocentrado, € um culto a autonomia substitui a abertu-
ra relacional propria da existéncia crista. Trata-se de uma reorientagao
cultica da existéncia, onde o altar do lucro substitui a mesa da comu-
nhao, e o templo do consumo eclipsa a casa da vida.

Essa leitura permite reconhecer que a crise socioambiental se er-
gue sobre um fundamento teoldgico, ainda que nem sempre nomeado.
Por isso, sua superagdo ndo serd possivel sem a denuncia profética de
anunciagdo dos idolos que moldam o imaginario contemporaneo, idolos
que naturalizam a desigualdade, legitimam a exploracdo e silenciam o
grito da criagdo. E necessario reorientar a linguagem da fé a partir da
kenosis trinitaria: o Deus que, por amor, se esvazia, se retira ¢ hospeda
o outro em liberdade.

A idolatria anti-kenotica recusa exatamente isso. Se a Trindade se
revela como comunhdo que se contrai, que cede e que cria espacgo, a
idolatria afirma um sujeito que se recusa a se retrair, que expande sem
limite, que ocupa sem cessar. A expansao, a acumulacdo e o dominio
tornam-se virtudes civilizatorias. O proprio capitalismo neoliberal, com
sua obsessao por crescimento infinito, pode ser lido como a expressao
econdmica de uma distor¢ao teoldgica.

A partir dessa chave de leitura, os tedlogos da libertagdo Hugo As-
smann e Franz Hinkelammert, desenvolveram uma abordagem do capi-
talismo como sistema idolatrico. Influenciados por Marx e Weber, mas
sobretudo inspirados por uma opg¢ao pastoral pelos pobres, esses pen-
sadores identificaram no capitalismo uma “teologia endogena, isto

STHESCHEL, A. J., Escritos essenciais, p. 71.
2DOS ANIJOS, F., Biopoliticas do sacrificio, p. 151.
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¢, uma estrutura teorico-pratica que funciona religiosamente, ainda que
sob vestes seculares. O nome disso: idolatria do mercado. Como um
refrdo, eles questionavam: “Nao se percebe, em tal cendrio, a presenca
determinante de uma teoria sacrificial que estabelece critérios de valori-
zagdo de umas vidas humanas e flagrante desvalorizac¢do de outras?”%.

Segundo esses autores, o capitalismo opera por meio de uma di-
namica sacrificial, uma vez que “haveria uma violéncia implacavel e
um sacrificialismo intrinseco ao paradigma econdmico, uma verdadeira
teologia sacrificial, operantes em nivel subjacente aos disfarces estru-
turais produzidos pela economia moderna™*. Trata-se, nas palavras de
Fellipe dos Anjos, de uma religido “sem trégua e sem misericordia”
que exige, a todo instante, novas vitimas.

Essa idolatria ndo ¢ periférica, mas estrutural. Ela molda econo-
mias, subjetividades, relagdes politicas ¢ até a sensibilidade espiritual
de nosso tempo. Ela se manifesta na monetizagao da vida, na transfor-
macao dos bens comuns em mercadoria, na privatizacdo do planeta, na
reducgdo dos seres vivos a insumos, dados ou capital de giro. Ela aparece
na cultura do descarte, na obsolescéncia programada, no excesso como
regra e na recusa sistematica do limite ecologico, social, espiritual.

O deslocamento do eixo do dom para a apropriagdo, do espago
comum para o espaco conquistado, ndo ¢é, portanto, mero desvio cul-
tural. E idolatria encarnada em praticas e estruturas historicas que re-
configuram o mundo segundo a logica da escassez, da competicao e do
controle. A criagdo, que originalmente se apresenta como dom gratuito
e vinculo partilhado, € convertida em territorio de disputa, onde tudo
¢ reduzido a sua funcionalidade e nada mais ¢ acolhido como misté-
rio. A idolatria, nesse contexto, opera como um regime de producao de
mundos, uma gramatica existencial onde a alteridade ¢ anulada, e o ego
absoluto torna-se o novo centro de adoragao.

E por isso que a crise socioambiental ndo pode ser lida apenas como
crise ecologica. Ela €, na verdade, uma crise espiritual de proporcdes
civilizatdrias. A devastagao dos biomas, o colapso climatico, a exaustao
dos ecossistemas sdo, em ultima instancia, os sacramentos negativos de
uma teologia deformada. Eles denunciam, com eloquéncia silenciosa,

3 ASSMANN, H.; HINKELAMMERT, F. J., A idolatria do mercado. p. 14.
3 ASSMANN, H.; HINKELAMMERT, F. J., A idolatria do mercado. p. 292.
3 DOS ANIJOS, F., Biopoliticas do sacrificio, p. 155.
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uma espiritualidade que inverteu a légica da criagdo e sacrifica a vida
no altar da eficiéncia, da posse e da supremacia.

A expressdo “zonas de sacrificio™®, cada vez mais presente no
vocabuldrio ambiental, escancara esse processo. Em sua propria lin-
guagem, ela revela a estrutura idolatrica que permeia as relagdes so-
cioambientais. Tais zonas ndo apenas legitimam a violéncia ecoldgica e
a exclusao de populagdes vulnerabilizadas, mas desvelam uma teologia
oculta: a do sacrificio do outro em nome do beneficio de poucos. Como
afirma Rodrigo Nufiez Viégas:

[o] termo “zona de sacrificio” passou a designar locais onde ha ocor-
réncia de multiplas praticas ambientalmente agressivas atingindo
populagdes de baixa renda ou minorias étnicas. Tais populagdes sdo
vitimas de impactos indesejaveis de grandes investimentos que se
apropriam dos recursos existentes nos territorios, concentram renda
e poder, a0 mesmo tempo em que atingem a saude de trabalhadores
¢ a integridade de ecossistemas de que dependem. Como agravante,
esses mesmos grupos, submetidos aos mais variados riscos ambien-
tais, sdo aqueles que dispdem de menos condigdes de se fazerem
ouvir no espago publico, ndo tendo oportunidade de colocar em
questdo os efeitos da desigual distribuicao da polui¢do e da prote-
¢do ambiental®’.

O vocabulario usado € uma expressao linguistica do sistema ido-
latrico. Trata-se de um instrumento que sustenta, legitima e reproduz
uma espiritualidade invertida, na qual o sagrado ¢ substituido pelo
lucro e a alteridade ¢ substituida pelo sacrificio. As zonas de sacrifi-
cio, nesse sentido, tornam-se exemplos de um paradigma que perdeu a
gramatica do dom, dissolvendo os vinculos de cuidado, reciprocidade
e reveréncia.

Mas nio s6. E nesse cenario que emerge, com clareza, a figura do
sujeito moderno hipertrofiado, resultado direto de uma espiritualidade
invertida. Um eu que se expandiu até o ponto de ja ndo suportar o peso
da propria centralidade. Um mundo que sofre porque foi reduzido a
condi¢do de mercadoria idolatrica. Relagdes que se fragilizam porque
o espaco da alteridade foi colonizado pela ansia de ocupacgao total. A

56 VIEGAS, R. N., Desigualdade ambiental e “zonas de sacrificio”, p. 20.
STVIEGAS, R. N., Desigualdade ambiental e “zonas de sacrificio”, p. 20.
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idolatria anti-kendtica, ao absolutizar o ego e anular o outro, rompe
com Deus, com o mundo e consigo mesma. E o faz de maneira estrutu-
ralmente insustentdvel: consome mais do que o planeta pode oferecer,
mais do que os corpos podem suportar, mais do que os vinculos po-
dem manter. Se essa logica fosse inscrita-reproduzida fisiologicamente
— um crescimento desenfreado, autonomo e indiferente aos limites do
organismo que o sustenta —, ela ndo seria chamada de vitalidade, mas
de cancer®. Eis o retrato da idolatria anti-kendtica: uma expansdo sem
conteng¢do, cuja consequéncia inevitavel ¢ a morte do corpo comum.

Superar essa idolatria, portanto, exige mais do que apenas denun-
cia. A profecia diante desse sistema ¢, entdo, a porta de entrada para
a ressurreicdo da sensibilidade e uma renovagdo da consciéncia®, no
dizer de Abraham Joshua Heschel. Além disso, o rabino nos ensina que
a experiéncia profética ultrapassa a dimensdo descritiva de desvelar a
realidade, mas também possui uma dimensdo normativa na qual precisa
ser construtiva e transformadora da realidade social®. Walter Brueg-
gemann, em sua obra A imaginagdo profética (1983), é categorico ao
conceituar a fungdo do mistério profético que consiste em “alimentar,
nutrir, fazer surgir uma consciéncia e uma percepg¢ao alternativa a cons-
ciéncia e a percepcdo culturais dominantes a nossa volta”.*!

E nesse horizonte que se abre a etapa final de nossa reflexdo: a
tarefa de redescobrir a kenosis como gramatica da existéncia. Retomar
a linguagem do dom nao ¢ apenas reencontrar o fio perdido da criagao;
¢, sobretudo, tragar caminhos possiveis de reconciliagdo entre humani-
dade e mundo, entre espiritualidade e ecologia, entre fé e cuidado.

5. Reaprender a Trindade: kenosis como linguagem de
reconciliagao

Chegando a parte final de nosso percurso, somos interpelados por
uma pergunta inevitavel: como resistir a idolatria estrutural que susten-
ta a crise socioambiental e espiritual de nosso tempo? Se, como afirma-
mos, essa crise € expressao de uma gramatica anti-kenotica que inverte

8 ONUCHIC, A.C.; CHAMMAS, R., Cancer e o microambiente tumoral, p. 22.
¥ HESCHEL, A. J., Escritos essenciais, p. 8.

® HESCHEL, A. J., Escritos essenciais, p. 21.

 BRUEGGEMANN, W., A imaginagdo profética, p. 12.
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a logica trinitaria da criagdo, entdo a resposta nao podera ser técnica ou
meramente ética. Precisamos de uma gramatica alternativa, capaz de re-
configurar ndo apenas nossas a¢des, mas nosso modo de ser no mundo.

E nesse horizonte que a kenosis — o esvaziamento amoroso de
Deus — se apresenta ndo como uma excecao cristologica, mas como
uma estrutura ontoldgica e espiritual do real, um principio trinitario que
funda e sustenta toda a criacédo.

Nesse ultimo movimento, propomos considerar a kenosis como
chave hermenéutica e existencial para a reconciliagdo com a criagao.
Nao se trata de um apelo periférico ao cuidado ambiental, nem de uma
ética acessoria, mas de uma reconfiguragao integral do habitar, enrai-
zada na forma divina de ser: Deus cria, salva e habita pela via do es-
vaziamento, da retracdo e da hospitalidade. Seguindo essa logica, des-
dobramos a proposta em quatro eixos: ontologico, ético, espiritual e
gramatical.

5.1. A kenosis como horizonte ontolégico

Comecemos pela ontologia. Recuperar a kenosis como gramatica
da existéncia significa afirmar que o ser ndo se realiza na expansdo de
si, mas na autolimitacdo amorosa que cria espago para o outro. A ple-
nitude do ser ndo estd em dominar ou reter, mas em abrir-se, hospedar
e gerar comunhdo. Essa visdo confronta diretamente a ontologia pos-
sessiva do paradigma tecnocratico, que define o ser a partir do ter, do
controle e da eficacia utilitarista.

Na logica trinitaria, ser ¢ sempre ser-com. Como Deus, que se con-
trai para que a criagdo exista, também no6s somos chamados a reconhe-
cer o limite como dom, o intervalo como condigdo para a liberdade e a
relagdo. A propria criacdo ¢ uma metafora viva dessa ontologia keno-
tica: o mundo s6 € porque Deus se retirou, criando espago para que o
outro pudesse ser. Portanto, existir ¢, antes de tudo, abrir espaco.

5.2. A kenosis como ética da hospitalidade e do cuidado

Esse fundamento ontoldgico nos conduz, inevitavelmente, a
uma ética. A kenosis funda uma ética da hospitalidade, da partilha
e do cuidado, em contraste radical com a ética do dominio, centrada
na maximizacao dos interesses proprios. Na logica kendtica, viver ¢é
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conter-se, abrir espago, ceder o centro. A ética que dela deriva ndo ¢é
baseada em mérito ou eficiéncia, mas em acolhimento da alteridade e
autocontencao amorosa. Essa ética ¢, ao mesmo tempo, interpessoal
e ecologica. Como nos lembra Francisco: “A terra existe antes de nds
e foi-nos dada”®.

Somos convidados, portanto, a reconhecer que ndo somos donos,
mas mordomos; a Terra ndo ¢é propriedade a ser explorada, mas espago
de comunhao confiado a nossa guarda. Praticas de simplicidade volun-
taria, de reveréncia aos ciclos da vida, e de respeito aos limites ecolo-
gicos sdo expressoes concretas dessa ética kenotica. A hospitalidade,
nesse sentido, deixa de ser virtude privada para tornar-se base de uma

nova convivéncia planetaria.

5.3. A kenosis como espiritualidade do recolhimento e da relagdo

A kenosis também ¢ espiritualidade. Em um mundo saturado por
excesso, velocidade e ocupagao total dos espacos (fisicos, digitais e afe-
tivos), a espiritualidade kenotica nos convida ao recolhimento. Reco-
lher-se aqui ndo ¢ evadir-se, mas dar lugar ao outro, escutar o siléncio,
respeitar o tempo, valorizar o vazio fértil que permite o surgimento do
inesperado, do vulneravel, do sagrado.

Essa espiritualidade ndo ¢ fuga do mundo, mas seu engajamento
mais radical: ¢ estar no mundo sem toma-lo para si, ¢ habitar como
quem sabe que a casa ¢ comum. Maria Clara Bingemer expressa isso de
modo luminoso ao dizer:

Conhecer a Deus, nesse sentido, ¢ inseparavel de amar. Conhecer a
criacdo sera entdo, ndo domina-la, ndo instrumentaliza-la, mas sim
permanecer, também, modesta e maravilhosamente, na escola do
amor que olha, vé com respeito, ¢ entra em relagdo.®

Essa espiritualidade exige uma reeducacao dos sentidos: do olhar
que se desarma, da escuta que acolhe, do toque que nao violenta. Somos
chamados a aprender com o proprio Espirito, que habita o mundo sem
invadir, sem dominar, mas animando a vida desde dentro, com a delica-
deza de quem respeita os tempos e os ritmos da criacao.

1S 67.
¢ BINGEMER, M. C., Um rosto para Deus?, p. 93.
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5.4. A conversdo gramatical como caminho de salvacdo da Casa Co-
mum

Por fim, a superacdo da crise eco(teo)ldgica, portanto, passa por
um processo de (re)aprendizagem da semantica trinitdria. Como ensi-
nou Francisco, a conversao ecologica nao pode ser apenas um ajuste de
condutas; ela precisa ser uma nova forma de habitar o real®. Precisa-
mos reaprender a linguagem da Trindade, onde o ser ndo se afirma por
autoexpansao, mas pelo esvaziamento em favor do outro.

Essa conversao ndo ¢ apenas espiritual, mas também politica, eco-
ndémica, simbélica. E a via por onde a espiritualidade se transforma
em resisténcia, e o cuidado se torna subversdo. E caminho de salvagio
porque restaura o vinculo rompido com a Terra, com os outros € conos-
co mesmos. Recuperar a kenosis como gramatica da existéncia ¢, ao
mesmo tempo, gesto teoldgico e gesto de cura: cura das relagcdes fun-
damentais “adoecidas, cura do eu hipertrofiado, cura da Casa Comum.

Diante da crise que atravessamos, talvez ndo haja outra saida. A
reconciliacdo com a criagdo ndo sera possivel sem a recuperacao da
kenosis como forma de vida. Se o mundo adoece por ter esquecido a lin-
guagem que o gerou, a resposta que nos resta ¢ reaprendé-la: ndo ape-
nas com palavras, mas com gestos, com escolhas, com modos outros de
viver e habitar a Casa Comum. E isso €, por exceléncia, o chamado da
fé crista: seguir o Deus que se esvazia para fazer espaco ao outro, € que
nos convida a fazer o mesmo.

Conclusao

Partimos da hipdtese teologica de que a crise socioambiental con-
temporanea ndo ¢ apenas uma emergéncia ecologica, econdmica ou téc-
nica, mas a manifestagdo visivel de uma ruptura ontologica e espiritual
mais profunda: a adogdo civilizatoria de uma gramatica anti-kenotica,
que inverte a logica relacional, amorosa e autolimitante da Trindade. Ao
longo deste trabalho, procuramos demonstrar que tal gramatica, susten-
tada na recusa do limite, na negacdo da alteridade e na substitui¢ao da
relacdo pela apropriagdo, ndo configura apenas um problema ético ou

1S 216-221.
LS 66.
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funcional, mas a distor¢do da linguagem que sustenta o proprio ser da
criacdo.

Constatamos, assim, que muitas das solucdes habitualmente pro-
postas para a crise ecoldgica — como transigoes tecnologicas, compen-
sagdes ambientais, pactos internacionais ou modelos de “desenvolvi-
mento sustentdvel” — embora necessarias e até urgentes, revelam-se
insuficientes. Isso porque, em sua maioria, continuam operando dentro
da légica semantica que gerou o colapso: uma racionalidade possessiva,
produtivista e centrada no self. Sem questionar os fundamentos simbo-
licos, espirituais e ontologicos do paradigma dominante, tais respostas
tendem a reproduzir, de forma refinada, as mesmas estruturas que pre-
tendem superar.

Reconhecer que a crise nasce de uma inversdo da ldgica trinitaria
nao implica ignorar os aspectos técnicos ou sociais envolvidos. Ao con-
trario: significa compreender que qualquer resposta verdadeiramente
eficaz deve ser precedida, ou ao menos acompanhada, por uma conver-
sdo teoldgica e gramatical mais profunda. Nao bastam gestos paliativos
ou ajustes pragmaticos: ¢ preciso recuperar uma outra forma de habitar
o mundo, fundada na kenosis como estrutura do ser.

Esse ¢ o deslocamento que propusemos: da dominagdo para a
hospitalidade, da apropriacdo para o dom, do expansionismo auto-
centrado para a autolimitagdo amorosa. A kenosis, como revelacao
da prépria vida divina, ndo ¢ uma virtude acessoria, mas a gramatica
fundamental de uma existéncia reconciliada com Deus, com o outro,
com a Terra e consigo mesma. Por isso, sustentamos que a reabi-
litacdo da kenosis trinitdria como gramatica da existéncia, seja no
plano teologico, ético ou cosmoldgico, ndo ¢ apenas uma urgéncia
espiritual, mas uma condi¢do de possibilidade para a salvagdo da
Casa Comum.

Continuar a enfrentar a crise ecoldgica com as categorias do para-
digma que a gerou ¢, como ironicamente nos adverte a propria logica
kendtica, tentar curar a ferida com as maos que a abriram. O que se
exige € outra linguagem, outro centro, outro modo de ser: um retorno a
Trindade que se esvazia, se recolhe e se oferece em amor. Sem essa con-
versdo, qualquer tentativa de resposta ecoldgica continuara prisioneira
da gramatica anti-kenotica, resultando, paradoxalmente, na reproducao
ampliada das dindmicas que busca superar.
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Talvez, apenas esse retorno possa inaugurar um caminho de recon-
ciliacdo duradoura (e ainda possivel) com a Criacao.
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Capitulo V

A perspectiva ecologica desenvolvida pela
Igreja apos o Vaticano 11

Thobias Costa Lopes’

Introdugao

tualmente tem se redescoberto a criacdo como um locus theo-

logicus privilegiado; através da natureza o ser humano pode
contemplar a grandeza do amor de Deus que imprimiu nela sua presen-
ca. No relato biblico da origem do cosmos se diz: “Deus viu tudo o que
tinha feito: e era muito bom” (Gn 1,31), indicando que a harmonia do
que se havia criado, incluindo a humanidade, ¢ agradavel aos olhos do
Senhor. Nesta mesma esteira de pensamento o ser humano ¢ apresenta-
do como responsavel por toda realidade ao seu redor (Gn 1,28), respon-
sabilidade esta que pelo pecado e egoismo por vezes ¢ mal-recebida,
gerando destruigdo ¢ desarmonia.’

A Carta aos Romanos (8,22-23) afirma: “Sabemos, com efeito, que
toda a criagdo geme e sofre dores de parto até o presente. E ndo somente
ela; também nds...”, expressando que a humanidade estd inserida no
panorama ecoldgico junto com a realidade criada, sofrendo os efeitos
da destrui¢do e falta de fraternidade. Pode-se ressaltar que o proprio
Cristo encontrou nas criaturas motivo para sua admiracdo e inspiragao
para o anuncio: “olhai as aves do céu: ndo semeiam, nem colhem, nem
recolhem em celeiros; e vosso Pai celeste as alimenta” (Mt 6,26).

Neste contexto, o pontificado (2013-2025) de Francisco (1936-
2025) ofereceu uma profunda reflexdo acerca do cuidado ecoldgico,
percebe-se nos documentos do pontifice uma frequéncia da expressao
Casa Comum, principalmente na Carta Enciclica Laudato Si’ (LS); na
Exortacdo Apostolica Querida Amazonia (QA); na Carta Enciclica Fra-
telli Tutti (FT) e na Exortagdo Apostolica Laudate Deum (LD). O papa

! Mestrando em Teologia Sistematica pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Ja-
neiro. Rio de Janeiro / RJ — Brasil. E-mail: thobias.lopws@icloud.com
2MOLTMANN, J., Deus na criagéo, p. 90.
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afirmou em um de seus textos que a Terra “clama contra o mal que lhe
provocamos por causa do uso irresponsavel e do abuso dos bens que
Deus nela colocou™
tirem sobre o compromisso em zelar pelo dikos.

Os documentos do papa argentino sdo frutos de um esforco teolo-
gico ao longo dos anos, estdo recheados de espirito conciliar do Vati-
cano II (1962-1965), que constituiu um marco de renovacao da Igreja
e da sua missao no mundo. Destaca-se aqui a Lumen Gentium (LG) e
a Gaudium et Spes (GS) como raizes para a reflexdo ecoldgica que se
tem hoje. Por isso, o presente artigo encontra no Concilio Vaticano II
o inicio de sua reflexdo acerca do cuidado com a Casa Comum. Nes-
te intermédio do percurso ressalta-se um gradativo aprofundamento da
questdo, sobretudo na Carta Enciclica Populorum Progressio (PP) de
Paulo VI, Carta Enciclica Evangelium Vitae (EV) de Jodo Paulo II e
Carta Enciclica Caritas in Veritate (CV) de Bento XVI.

, chamando toda a Igreja e pessoas de bem a refle-

1. A relacdo entre Igreja e criacdo no Concilio Vaticano II

Na visdo conciliar a Igreja € vista como sacramento, no sentido de
ser sinal da intima unifo entre Deus e a humanidade*, sendo assim, a
vida eclesioldgica ndo esté restrita dentro de si mesma, mas, a partir de
Cristo que ¢ sua luz, manifesta sua comunhao a todas as gentes. Num
mundo muitas vezes dilacerado por egoismos e descasos, a Igreja bri-
lha como expressao da unidade desejada pelo Senhor. Unidade que nao
significa uma concordancia unanime entre os seus membros, mas que a
Igreja constitui um s6 Corpo animado pelo Espirito Santo que ¢ o pro-
motor de sua unidade (1 Cor 12, 12-27). Por isso, também interessam
a Igreja as questdes do tempo presente e nelas exercer o reflexo da luz
de Cristo:

Para desempenhar tal missdo, a Igreja, a todo momento, tem o
dever de perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do
Evangelho, de tal modo que possa responder, de maneira adapta-
da a cada geragdo, as interrogagdes eternas sobre o significado da
vida presente e futura e de suas relagdes mutuas. E necessario, por

LS 2.
‘LG 1.
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conseguinte, conhecer e entender o mundo no qual vivemos, suas
esperangas, suas aspiragdes e sua indole frequentemente dramatica.
Algumas das caracteristicas principais do mundo moderno podem
ser delineadas da seguinte maneira: o género humano encontra-se
hoje em uma fase nova de sua historia, na qual mudangas profun-
das e rapidas estendem-se progressivamente ao universo inteiro.
Elas s8o provocadas pela inteligéncia do homem e por sua ativida-
de criadora e atingem o proprio homem, seus juizos, seus desejos
individuais e coletivos, seu modo de pensar e agir tanto em relagéo
as coisas quanto em relagdo aos homens. Ja podemos falar entdo de
uma verdadeira transformagdo social e cultural, que repercute na
propria vida religiosa.’

Este ¢ um dos trechos dos documentos conciliares que elucidam
bem a relacdo e a missdo da Igreja com o mundo contemporaneo. De
fato, o Concilio Vaticano II esta inserido num contexto de virada socio-
cultural: o antropocentrismo estava cada vez mais arraigado no pensa-
mento moderno, o cientificismo com as descobertas daquele momento
solucionava muitos problemas e colocava a fé¢ em segundo plano, a luta
pelos direitos civis ao redor do mundo crescia vertiginosamente e ou-
tras tensdes como a Guerra Fria (1947 -1971) estavam em andamento.

A teologia entdo precisou se consolidar como uma scientia fidei
ou scientia Dei, oferendo através do seu esforgo respostas ao ser hu-
mano moderno. Aqui, portanto, a filosofia, outras ciéncias humanas e
sociais comeg¢avam a interagir mais fortemente com o campo teoldgico,
lidando com um elemento antropologico que se tornava muito eviden-
te naquele momento: a existéncia. O drama existencial do ser humano
passou a ser muito mais relevante. As questdes da moral se tornavam
mais complexas, bem como, o questionamento pelo lugar da humani-
dade no mundo criado.®

Para o Vaticano II uma visdo humana e existencial ¢ importante,
entretanto, esta ndo pode fechar-se em si mesma, caindo num certo nii-
lismo ou absurdo existencial. Os dilemas humanos estdo todos orien-
tados para a relagdo com Deus, abrindo-se ao transcendental; sem esta
abertura ao didlogo com o Criador entra-se numa profunda angustia e

SGS 4.
¢ GONCALVES, P. S. L., O Espirito da Theologia Mundi do Concilio Vaticano II e sua
incidéncia na Teologia Latino-americana e Caribenha, p. 126.
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perda de sentido. O ser humano ¢ sujeito na histéria, ndo por si mesmo,
mas como colaborador no dikos em que esta inserido; nesta via ele pode
aceitar ou rejeitar o projeto de Deus.

Emerge assim uma visdo antropologica que nao pode ser desanco-
rada de Cristo. A cristologia deve ser base para todo paradigma huma-
no, em Cristo a humanidade encontra o caminho de abertura e relagao
fraterna. Por isso o concilio afirma “que a chave, o centro e o fim de
toda a historia humana se encontram no seu Senhor e mestre’’, ressal-
tando que toda a criacdo esta orientada para o Verbo, nele € sustentada e
salva da corrupcao do pecado. Desta maneira, o mundo esta vinculado
ao seu Senhor, constituindo-se um lugar privilegiado para o discurso
sobre Deus (teologia)®.

A teologia do Concilio Vaticano II, ainda que com que diversos
debates e incursdes, perpassa todos as constituigdes, os decretos e
as declaragdes, consolidando- se como uma theologia mundi. Isso
significa que a epistemologia teoldgica subjacente no referido Con-
cilio, por mais que mostrasse momentos de método dedutivo, tenha
construido um método indutivo, em que a teologia haveria de olhar
a realidade do homem e do mundo contemporaneo para pensar e
falar de Deus. A intuicdo por esse método ja se apresentava no pro-
prio discurso de Jodo XXIII, realizado no dia 11/09/1962, um més
antes da abertura do Concilio, em que apontava a necessidade de
a Igreja olhar o mundo, constituir-se como Igreja de todos e, espe-
cialmente nos paises subdesenvolvidos, ser a “Igreja dos pobres”
(JOAO XXIII, 1962, p. 681). Essa alocugio apontava para uma
epistemologia teoldgica que propiciaria a teologia que o seu discur-
so sobre Deus tivesse vinculo com a historia humana, concebida a
partir do locus dos pobres e em chave eclesiologica.’

Por isso, o Vaticano II ¢ o ponto chave para a atual teologia da
criagdo, nele encontra-se uma reflexao sobre a propria natureza da Igre-
ja e de como esta deve se abrir as questdes modernas. Distinguindo-se
dos concilios antecedentes que traziam uma reflexdo mais estrutural e

7GS 10.

$ MOLTMANN, J., Deus na criagao, p. 103.

® GONCALVES, P. S. L., O Espirito da Theologia Mundi do Concilio Vaticano II e sua
incidéncia na Teologia Latino-americana e Caribenha, p. 134.
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juridicista, o ultimo concilio trouxe consigo um carater mais relacional,
expressando que toda a histéria (homem e criaturas) se encaminham
para Cristo.

De fato, a ecologia ndo estava entre as grandes preocupacdes do
ultimo concilio'® pois ndo fazia parte das questdes em voga na época,
mas como ja apresentado, o Vaticano II abriu portas largas para uma
reflexdo ecologica na Igreja. A GS por vezes apresenta uma recorrente
preocupacdo com a consciéncia moral da pessoa diante dos avangos
industriais e sociais em andamento naquele momento; o desequilibrio
social e a visdo global estavam cada vez mais acentuados, € assim res-
saltou-se que o ser humano deve agir de forma que contribua com a
dignidade de todos."

O progresso e as mudangas sociais apontados pelo Vaticano II ndo
sdo demonizados pelos documentos conciliares; ao contrario, estes res-
saltam que devido as novas técnicas o ser humano pode estender e apri-
morar seu trabalho. Deste modo, esta tecnologia ndo ¢ de todo nociva
pois reflete o poder de Deus em cuidar da criagdo. A problematica esta
na forma que a humanidade emprega os meios desenvolvidos. Quanto
mais aumenta o anseio de poder da humanidade, mais os meios tecnolo-
gicos sdo empregados de modo egoista, gerando destrui¢do e acimulo.

Por isso, o avanco tecnoldgico padece de uma tentacdo: a quebra
da solidariedade; gerando uma sociedade individualista que se insere
na dindmica da exclusdo. Assim, a “atividade econoémica, de acordo
com os métodos e leis proprias, deve ser exercida dentro dos limites da
ordem moral de tal modo que se cumpra o plano de Deus a respeito do
homem”". Neste sentido, denunciar a quebra do bem comum é missao
da Igreja, principalmente nas situagdes em que se rompe a solidarieda-
de e se gera uma relacao predatdria repleta de injustiga.

O Concilio defendeu o principio da destinagdo universal dos bens
da Terra, afirmando que tudo o que foi criado pela bondade divina
¢ de uso de todo ser humano; dessa maneira, os bens criados devem
chegar equitativamente as maos de todos, segundo a justica ilumi-
nada pela caridade. As pessoas, que fazem usos dos bens criados,

1 LANDGRAF, R. D. A ecologia na Igreja, p. 809.
1GS8el.
2GS 64.
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ndo devem considerar as coisas exteriores que legitimamente
possuem s6 como proprias, mas como comuns, no sentido de
que possam beneficiar ndo sé a si mesmas, mas também aos ou-
tros. Além disso, todos tém o direito de possuir o suficiente para
sustentar a si proprios e suas familias. Os padres e doutores da
Igreja partilhavam desse pensamento, ensinando que ¢ dever das
pessoas ajudarem os pobres ndo apenas com bens supérfluos e
aqueles que se encontram em extrema necessidade tém o direito
de tomar dos bens alheios o que for necessario para sua sobre-
vivéncia (GS 69)."*

Nesta esteira de pensamento, pode-se afirmar que o Vaticano II deu
caminhos para a reflexdo sobre a Terra como “Casa Comum”, ou seja,
lugar em que todos estdo interligados, formando uma s6 familia huma-
na'‘. Nos documentos conciliares ainda ndo desponta uma perspectiva
mais aprofundada sobre os outros seres da criagdo além do ser humano,
no cerne da questdo prepondera uma preocupagao com a dignidade hu-
mana. As recentes reflexdes do magistério, como posteriormente serao
apresentadas, ndo colocam em segundo plano o valor da humanidade,
mas colaboram para uma visdo integral do 6ikos.”

Ao tratar destas questOes a Igreja exerce sua vocacao de refletir o
mistério trinitario, sendo sinal da intima relacdo ad intra da Trindade,
que chama todos os homens a comunhao (ad extra). O servico da Igreja
ao Reino de Deus esta vinculado a sua missdo entre os homens, defen-
dendo a dignidade, identidade social e igualdade de direitos. Assim,
como sujeito livre, imagem e semelhanca do Criador, o ser humano
deve ser corresponsavel pelo cuidado da Terra e solidario com seus ir-
maos.'°

A luz de Cristo tao enfatizada pelo Concilio ilumina todas as situa-
¢oes de escuriddo na humanidade, nele toda a criag@o reencontra espe-
ranga para o seu presente e futuro, podendo assim, enxergar no Verbo
o modelo em que todas as coisas sdo criadas e sustentadas. Nesta via,
uma ecologia integral esta intimamente associada a uma “cristologia in-
tegral”, ou seja, Cristo € modelo de todas as relagdes “pois se encarnou

3 LANDGRAF, R. D., A ecologia na Igreja, p. 810.
Y FT 26.

SLS 92.

161LG 1-4.
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e assumiu a natureza humana, de modo a trabalhar com maos, a pensar

com mente, a agir com vontade, a amar com coragdo humanos”'’.

2. Populorum Progressio de Paulo VI (1967)

Em sintonia com a Gaudium et Spes se situa a Carta Enciclica
Populorum Progressio do Papa Paulo VI (1897-1978) que aprofunda o
terceiro capitulo do documento conciliar, abordando as questdes econo-
mico-sociais. Este pontificado (1963-1978) contribuiu para um maior
delineamento da Doutrina Social da Igreja, destacando-se a PP como
um dos textos mais proeminentes do periodo; nela se aborda também a
tecnologia, desenvolvimento social e cultura. Aqui, o avango dos povos
também nao ¢ entendido como negativo no todo, mas, pode ser meio de
uma quebra do bem comum e fomento a um lucro desenfreado'®

E pertinente ressaltar que esta enciclica esta inserida num cenério
de recorrentes conflitos sociais como a propria Guerra Fria, a Revolugao
Cubana (1953-1959) e a Guerra Vietnamita (1959-1975). Despontava-
se entdo um crescente interesse pelo poder e uma virada na dindmica
econdmica da sociedade, de forma que a Igreja expressou sua constante
preocupagao com a dignidade humana.

O desenvolvimento dos povos, especialmente daqueles que se
esforcam por afastar a fome, a miséria, as doengas endémicas,
a ignorancia; que procuram uma participagdo mais ampla nos
frutos da civilizagdo, uma valoriza¢do mais ativa das suas qua-
lidades humanas; que se orientam com decisdo para o seu pleno
desenvolvimento, ¢ seguido com ateng¢do pela Igreja. Depois do
Concilio Ecuménico Vaticano II, uma renovada conscientizagao
das exigéncias da mensagem evangélica traz a Igreja a obrigacdo
de se por ao servigo dos homens, para os ajudar a aprofundarem
todas as dimensdes de tdo grave problema e para os convencer
da urgéncia de uma acdo solidaria neste virar decisivo da histo-
ria da humanidade."

7 GONCALVES, P. S. L., O Espirito da Theologia Mundi do Concilio Vaticano II e sua
incidéncia na Teologia Latino-americana e Caribenha, p. 140.

8 OTTAVIANLI, E., Populorum Progressio 50 anos depois, p. 20.

YPP 1.
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Assim, o processo de desenvolvimento social ndo pode prescindir
de resguardar o valor de cada ser humano, pois “a aquisi¢cao dos bens
temporais pode levar & cobica, ao desejo de ter sempre mais e a tentagao
de aumentar o poder”.?® Diante destas mudangas econdmicas ¢ preci-
so aprofundar as reflexdes sobre os valores fraternos, espirituais e har-
monicos; somente reconhecendo a presenga de Cristo em cada homem
e mulher ¢ que nao se perde de vista o chamado ao amor, por isso, 0s
lacos de solidariedade sdo luzes diante de uma cultura egoista.

No que tange a ecologia, a PP afirma que “a terra ¢ feita para forne-
cer a cada um os meios de subsisténcia e os instrumentos do progresso,
todo o homem tem direito, portanto, de nela encontrar o que lhe ¢ ne-
cessario™!, por isso, a cria¢ao deve estar inserida num plano solidario
e em vista do bem-comum. A este respeito, a enciclica desdobra dois
pontos: “a propriedade” ¢ “o uso dos rendimentos”*2.

Quanto ao primeiro conceito, busca estabelecer uma relagao coor-
denada entre propriedade privada e os direitos comunitarios, cabendo
ao poder publico administrar possiveis tensdes com a ajuda dos grupos
sociais. No que tange ao segundo ponto, a PP denuncia que por vezes
o acumulo exorbitante de capital para proveito pessoal gera miséria e
desigualdade. A Terra, neste sentido, constitui um tema relevante para a
enciclica ao tratar do progresso dos povos.

3. Jodo Paulo II e Evangelium Vitae (1995)

Seguindo a linha de seus antecessores, o pontificado (1978-2005)
de Jodo Paulo II (1920-2005) foi marcado por uma sensibilidade aos
acontecimentos do seu tempo, tratando de questdes que tangem a digni-
dade da pessoa, os lagos familiares e o meio ambiente. Esta perspectiva
¢ confirmada pelos documentos de seu governo, destacando-se a Solli-
citudo Rei Socialis, Centesimus Annus, Laborem Exercens, Redemptor
Hominis, e a Evangelium Vitae; sendo esta tltima a que este item se
deter-se-4, devido ao seu apelo pela protecdo ambiental.

O documento em questdo trata da preservacao da dignidade hu-
mana, do seu carater inviolavel e procura denunciar ideologias que se

2 PP 18.
21 PP 22.
2 PP 23-24.
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opdem a chamada civilizagao do amor?. Neste viés, a enciclica se in-
sere numa perspectiva que visa nao somente a ecologia ambiental, mas
também a ecologia humana, ou seja, o lugar e o sentido da presenca
humana no mundo. Nos documentos anteriores Jodo Paulo II ja havia
sinalizado estes conceitos, mas foi a EV que abordou o tema de maneira
mais aprofundada, discorrendo sobre questdes existenciais.?

Jodo Paulo II defende uma atencdo especial ao meio ambiente ¢ a
qualidade de vida, faz parte da existéncia humana se situar saudavel-
mente no ékos. Nao basta, portanto, usufruir dos bens da Terra, mas
entendé-los como dadivas que estdo sob a responsabilidade do homem
e da mulher, aqui entdo mora o ponto chave: toda ecologia ambiental
também ¢ ecologia humana, visto que ambas se correlacionam. Sen-
do assim, o pontifice realiza uma evolugao relevante acerca da visao
ecologica no magistério eclesial, a criacdo estd intimamente ligada a
dignidade da pessoa.

Chamado a cultivar e guardar o jardim do mundo (cf. Gr 2, 15), o
homem detém uma responsabilidade especifica sobre o ambiente
de vida, ou seja, sobre a criagdo que Deus pds ao servico da sua
dignidade pessoal, da sua vida: e isto ndo s6 em relagdo ao presente,
mas também as geracdes futuras. E a questdo ecolégica — desde a
preservagdo do « habitat » natural das diversas espécies animais e
das varias formas de vida, até a « ecologia humana » propriamente
dita — que, no texto biblico, encontra luminosa e forte indicagéo
ética para uma solugdo respeitosa do grande bem da vida, de
toda a vida. Na realidade, « o dominio conferido ao homem pelo
Criador ndo é um poder absoluto, nem se pode falar de liberdade
de “usar e abusar”, ou de dispor das coisas como melhor agrade.
A limitagdo imposta pelo mesmo Criador, desde o principio, e
expressa simbolicamente com a proibi¢cdo de “comer o fruto da
arvore” (cf. Gn 2, 16-17), mostra com suficiente clareza que, nas
relagdes com a natureza visivel, nos estamos submetidos a leis, ndo
sO bioldgicas, mas também morais, que ndo podem impunemente
ser transgredidas».?

BEV 29.
2% DA MOTA, L. C. M., Ecologia humana, p. 29.
B EV 42,
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Jodo Paulo II recorre a imagem biblica do Génesis para afirmar
que desde o principio a pessoa ¢ chamada a cuidar do que esta ao seu
redor. Vale considerar que conceito de pessoa ¢ amplamente discutido
e aprofundado pelo papa polaco, pessoa € “ser” para “alguém”, ou seja,
o ser humano esta sempre destinado a relacdo e corresponsabilidade;
o fechamento em si mesmo, o egoismo e depredagdo, sdo consequén-
cias nocivas do pecado original, que se desdobram também no pecado
ecologico e na quebra da solidariedade. Se a humanidade for perdendo
sua capacidade de abertura ao outro, certamente estara inserida numa
cultura de morte.

“A questdo ecologica aparece aqui pela necessidade de termos
bem presente que esta reflexdo ndo diz somente respeito ao presente,
mas também, as gera¢des futuras”.?® Ora, a interligagdo e corresponsa-
bilidade da pessoa ndo esta somente ligada aos concidadaos do tempo
atual, mas conclama as consciéncias a uma preocupagdo com o futu-
ro. Zelar pela dignidade humana ¢ um amplo aspecto da missdo crista,
nele esta inserido o questionamento por qual mundo sera deixado as
proximas geragdes, sendo a questdo ambiental cada vez mais relevante
diante da cultura de destruicao.

4. Bento XVI na Caritas in Veritate (2009)

O papa Bento XVI (1927-2022) em seu pontificado (2005-2013)
defendeu que a Igreja ndo deve somente se limitar a transmitir aos cris-
taos o Evangelho, mas também, tem responsabilidade no que tange a
ecologia e a dignidade da pessoa humana.?” Seguindo a perspectiva de
seu antecessor, o conceito de natureza nao se constitui algo extrinseco
ao ser humano, mas este deve se incluir como parte do dikos que esta
inserido. Cuidar natureza ndo ¢ um dever a mais ou uma op¢ao para
humanidade, ao contrario, ¢ uma obrigacdo moral da qual ndo pode
desvincular-se.

A Carta Enciclica Caritas in Veritate ¢ uma referéncia deste pon-
tificado no que tange a questdo ambiental. Na CV o papa alemao faz
algumas exortagdes, dentre elas, um alerta para uma ideologia deter-
minista evolutiva, que acaba por esvaziar a corresponsabilidade do ser

2 DA MOTA, L. C. M., Ecologia humana, p. 30.
DA MOTA, L. C. M., Ecologia humana, p. 32.
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humano com o mundo, entendendo que este esta entregue a lei cega da
evolugdo, que determina os acontecimentos de acordo com a necessi-
dade de desenvolvimento. Outro alerta € para a questdo niilista, que en-
tende a realidade como um fruto do acaso, do desproposito e esvazia o
sentido da existéncia. Por isso, também o meio ambiente desvinculado
do sentido dado por seu Criador acaba por perder-se.?®

A natureza traz consigo uma “vocacao” que ¢ ser destinada a Cris-
to, também nela encontram-se os sinais do amor de Deus, ou seja, a
abertura do coragdo de Deus a humanidade ¢ também expressa nas cria-
turas, sendo dons que devem ser zelados e cada vez mais protegidos.
Entretanto, Bento X VI alerta para um crescente “naturalismo”, um ex-
tremo em sentido oposto do descompromisso ambiental. Esta corrente
naturalista coloca por vezes as criaturas numa condi¢do acima da pro-
pria pessoa humana, se aproximando de um panteismo ou neopaganis-
mo.”

Acerca do desenvolvimento tecnoldgico o pontifice reafirma o
pensamento de Jodo Paulo II quanto a preocupagdo com as geragoes
futuras, adverte quanto ao bom uso da tecnologia e aos limites do uso
dos bens da Terra.

Por outro lado, ha que rejeitar também a posigdo oposta, que visa a
sua completa tecnicizagdo, porque o ambiente natural ndo € apenas
matéria de que dispor a nosso bel-prazer, mas obra admiravel do
Criador, contendo nela uma “gramatica” que indica finalidades e
critérios para uma utiliza¢do sapiente, ndo instrumental nem arbi-
traria. Advém, hoje, muitos danos ao desenvolvimento precisamen-
te destas concepcdes deformadas. Reduzir completamente a natu-
reza a um conjunto de simples dados reais acaba por ser fonte de
violéncia contra o ambiente e até por motivar agdes desrespeitosas
da propria natureza do homem. Esta, constituida ndo s6 de matéria
mas também de espirito e, como tal, rica de significados e de fins
transcendentes a alcancar, tem um carater normativo também para
a cultura. O homem interpreta ¢ modela o ambiente natural através
da cultura, a qual, por sua vez, ¢ orientada por meio da liberdade
responsavel, atenta aos ditames da lei moral. Por isso, os projetos
para um desenvolvimento humano integral ndo podem ignorar os

#CV 50.
¥ CV 48.
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vindouros, mas devem ser animados pela solidariedade e a justica
entre as geragdes, tendo em conta os diversos ambitos: ecoldgico,
juridico, econdémico, politico, cultural.>

Assim, o esfor¢o pela preservagdo ambiental diante dos avangos
sociais também se desdobra nas questdes energéticas, principalmente
no que tange os recursos ndo renovaveis, estes por vezes estdo mono-
polizados nas maos de algumas nacdes e agravam a situacao dos paises
mais pobres que acabam por ndo terem acesso; a preservacao ambiental
aqui tem um reflexo econdmico direto. Bento X VI alerta para uma res-
ponsabilidade da comunidade internacional nesta problematica, cabe as
reflexdes globais uma regularizagdo da exploragao dos bens nao reno-
vaveis.

Na CV a expressao “familia humana” ¢ constantemente emprega-
da pelo pontifice, querendo expressar que os habitantes do mundo intei-
ro estdo interligados numa s6 familia. Nesta familia deve se considerar
que ha espaco para todos viverem, trabalharem e descansarem, podendo
assim cumprir o designio do Criador. Diante destas preocupacdes, con-
clui-se que a “Igreja sente seu peso de responsabilidade pela criagao e
deve fazer valer esta responsabilidade também em ptblico.”!

5. O Papa Francisco e o apelo por uma ecologia integral

O magistério de Francisco foi um terreno fértil para uma reflexao
ecologica, seus documentos expressam que a Igreja tem acompanhado
as novas questdes ambientais e se posicionado de forma participativa
neste desenvolvimento. Um conceito caro ao pontifice é o de “ecolo-
gia integral? que segue a esteira desenvolvida anteriormente por seus
predecessores e amplia a discussdo para as diversas camadas sociais.
De fato, Francisco optou pelo termo “integral” e ndo por uma ecologia
“verde” somente, indicando que as reflexdes envolvem toda a vida exis-
tente. Vale ressaltar que esta perspectiva encontra bases na expressao
“familia humana” tdo usada por Bento XVI.

0 CV 48.

SICV 5.

32 RODRIGUES, F. T., Desafios e exigéncias de pensar uma ecologia integral no discurso
da igreja, p. 133.
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O papa argentino ofereceu em certa perspectiva uma reflexao ori-
ginal do magistério eclesial: uma série de documentos que se utilizam
dos ensinamentos precedentes, mas que desdobram mais amplamente
o alcance da reflexdo ambiental. Nota-se uma recorrente referéncia as
pesquisas sociais em textos como a LS, QA, FT e LD, indicando que a
Igreja esta em sintonia com as diversas ciéncias na busca por uma inte-
gracdo ambiental. Por isso, a expressdo “Casa Comum” utilizada pelo
pontifice carrega uma profundidade no que toca as relagdes humanas
e ambientais, no cendrio atual ¢ imprescindivel recuperar os lagos de
amizade social e corresponsabilidade.

5.1. A Laudato Si’(2015)

No terceiro ano de seu pontificado o Papa Francisco langou a Lau-
dato Si’, carta enciclica que marca uma nova etapa da reflexdo ecolo-
gica na historia da Igreja.** Ela inicia fazendo um apelo pela atengao
com o futuro do planeta, acompanha todo o esfor¢o dos movimentos
ambientais, as crises hidricas e de outros bens da Terra. Diante deste
cenario, o papa conclama todas as pessoas a um esfor¢o pela solidarie-
dade e quebra da indiferenga, pois, o atual panorama mundial ndo se
sustenta e gera mais prejuizo aos pobres.

O papa reconheceu que as mudancas da época fazem parte da dina-
mica do desenvolvimento, a problematica, entretanto, esta no fato des-
tas alteragdes gerarem prejuizo em algumas sociedades, principalmente
naquelas mais prejudicadas. O consumismo das novas tecnologias tem
corroborado por uma humanidade menos equitativa, mais egoista e fe-
chada em sua comodidade, descompromissada em oferecer as condi-
coes basicas para que todos possam viver. Por isso, os problemas am-
bientais sdo também problemas sociais graves, que por vezes endossam
a cultura do descarte.

O ambiente humano e o ambiente natural degradam-se em conjun-
to; e ndo podemos enfrentar adequadamente a degradagdo ambien-
tal se ndo prestarmos atengdo as causas que tém a ver com a degra-
dacdo humana e social. De fato, a deterioragdo do meio ambiente e
a da sociedade afetam de modo especial os mais frageis do planeta:

3 RODRIGUES, F. T., Desafios e exigéncias de pensar uma ecologia integral no discurso
da igreja, p. 132.
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“Tanto a experiéncia comum da vida quotidiana como a investi-
gacdo cientifica demonstram que os efeitos mais graves de todas
as agressdes ambientais recaem sobre as pessoas mais pobres” Por
exemplo, o esgotamento das reservas de peixes prejudica especial-
mente as pessoas que vivem da pesca artesanal e ndo possuem qual-
quer maneira de substitui-la, a poluicdo da agua afeta particular-
mente os mais pobres que ndo tém possibilidades de comprar agua
engarrafada, e a elevagdo do nivel do mar afeta principalmente as
populagdes costeiras mais pobres que ndo tém para onde se trans-
ferir. O impacto dos desequilibrios atuais manifesta-se também na
morte prematura de muitos pobres, nos conflitos gerados pela falta
de recursos e em muitos outros problemas que ndo t€m espago sufi-
ciente nas agendas mundiais.**

A crise ambiental estd ancorada num “paradigma tecnocratico”, ou
seja, numa ideologia que prioriza o avango tecnologico como meio de
resolucdo dos problemas sociais, em detrimento do espirito e dos va-
lores humanos.* Nesta perspectiva, até as decisoes sociais e politicas
estdo embasadas na tecnologia e a privilegiam como forma exclusiva de
progresso social. Tal paradigma endossa um extrativismo desenfreado,
levando o ser humano a uma utilizagdo da Terra sem compromisso,
visando apenas o lucro.

O Papa Francisco ndo somente denunciou as agressdes a0 meio
ambiente, mas também ofereceu pistas de a¢do para uma “conversdo
ecologica™®. Dentre as propostas, o papa argentino apresentou mode-
los sustentaveis de extracdo e de uso energético, mostrando que existem
alternativas diante do progresso egoista. A LS destaca que faz parte do
ser cristdo o compromisso ambiental, bem como, ¢ parte do compromis-
so ético das outras religides o cuidado com a Casa Comum. A ecologia
de Francisco ¢ integral também no que tange o dialogo inter-religioso,
conclamando a todas as pessoas de bem a um agir em comum.?’ Deste
modo, pode-se afirmar que a LS constituiu um marco deste pontificado,
ao qual os textos subsequentes constantemente fazem referéncia.

#LS 48.
3LS101.
#LS217.
71L.S201.
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5.2. A Querida Amazodnia (2020)

Durante seu pontificado o Papa Francisco convocou em 2019 o Si-
nodo da Amazonia que deu origem a Exortagdo Apostolica pos-sinodal
Querida Amazonia; esta trata da preservagao desta floresta que envolve
nove paises e, em certo sentido, € o pulmao do mundo. Aqui, a questao
nao ¢ somente o cuidado ambiental, mas também: a preservagao cultu-
ral amazonica, o direito e acompanhamento dos mais pobres e, a exis-
téncia das comunidades cristds que 14 atuam. Neste texto, percebe-se
ressonancias da LS de maneira aplicada: as questdes levantadas na en-
ciclica LS encontram um solo fecundo no Sinodo dos Bispos, chegando
as propostas de acdo da QA.

O nosso € o sonho de uma Amazénia que integre e promova todos
os seus habitantes, para poderem consolidar o “bem viver”. Mas
impde-se um grito profético e um arduo empenho em prol dos mais
pobres. Pois, apesar do desastre ecolégico que a Amazdnia esta en-
frentando, deve-se notar que “uma verdadeira abordagem ecologica
sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar a justica
nos debates sobre o meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da
terra como o clamor dos pobres” (LS, n. 49).” Nao serve um conser-
vacionismo “ que se preocupa com o bioma, porém ignora 0s povos
amazonicos” (ILSA, n. 45).3

O Sinodo dos Bispos reitera a no¢do de que na Amazonia a questdo
ecologica impacta diretamente os valores humanos, aqui Francisco e os
padres sinodais fazem novos acenos a “ecologia humana” tratada por
seus predecessores.

Em uma realidade cultural como a Amazonia, onde existe uma
relagdo tdo estreita do ser humano com a natureza, a vida diaria
¢ sempre cosmica. Libertar os outros das suas escraviddes impli-
ca certamente cuidar do seu meio ambiente e defendé-lo e - mais
importante ainda - ajudar o coracdo do homem a abrir-se con-
fiantemente a Deus, que ndo so6 criou tudo o que existe, mas tam-
bém nos deu a si mesmo em Jesus Cristo. O Senhor, que primei-
ro cuida de nos, ensina-nos a cuidar dos nossos irmaos e irmas e

BQAS.
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do ambiente que Ele nos da como presente a cada dia. Essa é
a primeira ecologia de que precisamos. Na Amazonia, compre-
endem-se melhor as palavras de Bento XVI, quando dizia que,
“ao lado da ecologia da natureza, existe uma ecologia que pode-
mos designar ‘humana, a qual, por sua vez, requer uma ‘ecologia
social’. E isso requer que a humanidade (...) tome consciéncia
cada vez mais das ligagdes existentes entre a ecologia natural, ou
seja, o respeito pela natureza, e a ecologia humana”.? Essa insis-
téncia em que “tudo estd estreitamente interligado” (LS, n. 16;
91; 117; 138; 240) vale especialmente para um territorio como a
Amazbnia.*

Pode-se afirmar entdo que o “Papa Francisco convocou o Sino-
do da Amazonia como um grande sinal de esperanca para o futuro da
humanidade ¢ uma nova missdo para a Igreja latino-americana”*
novando o espirito do Vaticano II que impulsionou a Igreja para a sua
abertura ao mundo. Nesta mesma linha, percebe-se uma grande preo-
cupacdo com as culturas locais: evangeliza-las significa estar disposto
a um processo de inculturagdo, ou seja, iniciar uma valorizacdo dos
elementos da cultura amazdnica que possuem sinais da luz de Cristo,
assim, Francisco refor¢ou que o anuncio do Evangelho traz consigo o
respeito ¢ a liberdade, ndo a imposicao arbitraria.*!

, re-

5.3. Fratelli Tutti (2020)

Esta enciclica constitui mais um marco de confluéncia do magisté-
rio de Francisco, a FT trata sobre a amizade social, afirmando que toda
a humanidade ¢ formada por “irmaos” uns dos outros, de diferentes lo-
calidades, linguas e culturas. Assim, a “fraternidade” constitui um novo
paradigma que o papa argentino apresentou as nagdes; num mundo
cada vez mais ensimesmado, fechado na cultura do lucro e da sede pelo
poder, torna-se necessario recuperar uma realidade comum a todos, ja
acenada por Bento XVI: os homens e mulheres estdo interligados nao
s6 como “vizinhos”, mas como irmaos.*

¥ QA41.
“ DE SOUZA, N.; AMARAL, E. A., Amazénia, p. 252.
QA 76.
2 FT 12,
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A FT dialoga diretamente com LS, pois, considerar o outro como
irmao € também zelar por suas condigdes de vida, pela maneira que este
se situa no mundo e por seu futuro. Existem muitos pontos de conver-
géncia no que tange a ecologia, dentre eles os seguintes:

As duas enciclicas sdo escritas tendo como inspiragdo espiritual a
pessoa e o testemunho de Sdo Francisco de Assis. Ademais, foram
escritas tendo como pano de fundo a crise socioecoldgica (Lauda-
to si’) e a crise sanitaria ¢ humanitaria da Pandemia da Covid-19
(Fratelli tutti). Apesar de ndo parecer evidente, pode-se afirmar que
a fraternidade universal e a amizade social sdo duas dimensdes ex-
ploradas a mais em virtude de se criar e desenvolver a cultura de
uma ecologia integral, fundamental para o cuidado da nossa casa
comum e a vida no planeta. Ademais, a fraternidade universal, po-
demos dizer, “costura” a relacdo entre as duas enciclicas. Sem fra-
ternidade universal ndo tem amizade social e muito menos ecologia
integral. Em ultima instincia, interligam o grito da terra e o grito
dos pobres.*

Pode-se concluir que a amizade social se expressa em diversas ca-
madas, desde as relagdes de familia e vizinhanga até as relagdes glo-
bais. Assim € possivel viver este paradigma até mesmo além dos la-
cos da proximidade local quando se enxerga a humanidade como uma
unica familia e, por isso, € preciso “adotar a cultura do didlogo como
caminho; a colabora¢do comum como conduta; o conhecimento mutuo
como método e critério”.** A luz da de Cristo refletida na Igreja através
da fraternidade dissipa as sombras atuais do egoismo e exclusdo.

5.4. A Laudate Deum (2023)

Passados oito anos da LS, o entdo pontifice quis reforgar o apelo
pelo cuidado ecoldgico que ao seu ver, naquele momento, nao se estava
“reagindo de modo satisfatdrio, pois este mundo que nos acolhe esta se
desfazendo e, talvez, aproximando-se de um ponto de ruptura”.* Nesta
exortacao procurou-se ressaltar sobretudo a “crise climatica”, pois, dos

43 JUNIOR, J. A. P., Laudato Si’e Fratelli Tutti, p. 25.
“FT 285.
$1LD?2
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colapsos naturais o clima tem sido um alerta bastante expressivo. O
aquecimento global, desastres naturais, descongelamento de geleiras e
outras catastrofes sdo respostas da Terra a um uso irresponsavel.

A LD esta alicer¢ada ndo somente numa situagdo climatica e eco-
logica, mas traz consigo motivagdes espirituais profundas, visto que
uma “responsabilidade perante uma terra que ¢ de Deus implica que o
ser humano, dotado de inteligéncia, respeite as leis da natureza e os de-
licados equilibrios entre os deres deste mundo.”® Recuperar a unidade
¢ uma missao ndo so para a Igreja, mas para toda a humanidade, nesta
linha se encerra a LD, mostrando que nas problematicas ambientais esta
por tras uma situacdo ainda mais complexa: o desejo do ser humano
ocupar o lugar do seu Criador.*’

Conclusao

A missdo da Igreja no mundo ¢ chamar os homens e mulheres a co-
munhdo com Deus, sendo reflexo da luz de Cristo para todos os povos.
A Igreja, portanto, acompanha solicita todas as adversidades do tempo,
percebendo quais elementos contribuem para uma relagdo mais profun-
da com o Criador e, quais situagdes distanciam da harmonia desejada
por ele. De fato, o Vaticano II constituiu um marco da redescoberta da
Igreja como mistério de comunhao, este ¢ um ponto central do espiri-
to conciliar que enxerga o chamado a unidade ndo uma mera relagao
vertical, mas que se expressa também numa relagao horizontal com os
iIrmaos e com as criaturas.

Nota-se que os desdobramentos do pos-concilio e os pontificados
subsequentes reiteram, cada um ao seu tempo, uma preocupagao com a
salvagdo das almas e com a dignidade humana. A ecologia esta inserida
neste panorama, ecologia ndo ¢ um mero naturalismo ou um panteismo
atualizado, ao contrario, constitui-se a forma de ser no mundo da pessoa
e das coisas. A existéncia s6 encontra o seu sentido se ndo perder de
vista a Palavra do seu Criador e por isso, num mundo cada vez fechado
no ensimesmamento corre-se o risco do desproposito das ac¢des politi-
co-sociais e até mesmo, das praticas pastorais e espirituais.

“1LD 62
YLD 73
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Familia humana, civilizacdo do amor, ecologia humana, ecologia
integral, amizade social e outras expressdes sao apelos por uma relagao
fraterna tal como Jesus desejou, doando-se em prol do irmao e conso-
lidando relagbes saudaveis. A criagdo ndo ¢ um elemento fora da rea-
lidade humana ou contingente, ao contrario, na natureza esta inserida
a pessoa, nela o ser humano se manifesta, expressa e ama, por isso, o
cuidado ecoldgico também € exercicio importante para uma espiritua-
lidade de comunhao.
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Capitulo VI

A mistica do ato penitencial na liturgia
da missa e a ecologia de Laudato Si’

Jair Oliveira Costa’

Introdugao

Ao falar de mistica, apresentamos algumas defini¢des que
visam ir além do senso comum. Lima Vaz apresenta uma
aproximacao do termo, como uma “forma superior de experiéncia, de
natureza religiosa, ou religioso-filosodfica (...) [que] mobiliza as mais
poderosas energias psiquicas do individuo™. Focaliza a dimensdo da
experiéncia de uma realidade transcendente, ligada ou ndo com a di-
mensao religiosa, onde a pessoa vive uma integragao consigo mesma e
com o cosmos, independentemente de como este seja nominado. Lima
Vaz aponta ainda que “a experiéncia mistica tem lugar num plano trans-
racional, ou seja, onde cessa o discurso da razao’. O discurso racional
permanecera sempre como uma das mediagdes para se acessar esta ex-
periéncia, porém ndo serd a Unica. A racionalidade podera exemplificar,
detalhar, mas ndo esgotar a realidade da experiéncia mistica.
Agostinho relata uma experiéncia mistica fontal, dentro do contex-
to cristdo, com uma poesia-oragdo: “tarde te amei, 6 beleza tao antiga
e tdo nova, tarde te amei! Eis que estavas dentro e eu, fora. E ai te pro-
curava e langava-me nada belo ante a beleza que tu criaste. Estavas co-
migo e eu ndo contigo.” Francisco de Assis, um dos principais inspi-
radores da Laudato Si’, ““era um mistico € um peregrino que vivia com
simplicidade e numa maravilhosa harmonia com Deus, com os outros,

! Mestrando em Teologia Sistematico-Pastoral pela PUC Rio. Assessor da Comissio Epis-
copal para a Liturgia — setor musica litirgica da CNBB. Especialista em liturgia crista pela
FAJE (BH). E-mail: pejair@gmail.com

2LIMA VAZ, H. C. L., Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental, p. 9.

3LIMA VAZ, H. C. L., Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢éo ocidental, p. 10.

4 LITURGIA DAS HORAS, Oficio das leituras da memoria de Santo Agostinho, p. 1234-
1235.
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com a natureza e consigo mesmo’”. O que Agostinho ¢ Francisco de
Assis revelam, com suas palavras ou atitudes, esta na raiz da experién-
cia cristd: a atitude de reconhecer a presenca da transcendéncia dentro
da historia humana. Isto pode ser reafirmado nos varios momentos das
celebragdes liturgicas, considerando que “a liturgia € o cimo para o qual
se dirige a acdo da Igreja e, ao mesmo tempo, a fonte donde emana toda
a sua forga™.

No horizonte da fé catblica, celebrar € uma maneira de acolher a
transcendéncia como dom do amor divino, para que este amor seja a
fonte das relagdes, decisdes e atitudes. Acolher o perdao e a paz como
dons para a comunidade que celebra ¢ uma dimensao presente no rito
penitencial da missa. O texto do ato penitencial, na 3% edigdo do Mis-
sal Romano, foi enriquecido com muitas formulas biblicas, citando
encontros transformadores dos pecadores com o Senhor, no intuito
de que estas experiéncias possam tornar-se experiéncia, mistica e vi-
tal, na comunidade que ali celebra. Conectar estas dimensoes, neste
estudo, visa ampliar os horizontes da pratica individual e comunitaria
da fé, de modo que os textos rituais facam sentido para quem os reza,
alcangando a eficacia desejada, realizando a verdade que significam.
Ampliando os horizontes no contexto da Carta Enciclica Laudato Si’,
estas conexdes permitem vivenciar a dimensdo ecolodgica da conver-
sd0, do reequilibrio das relagdes entre as pessoas que celebram, a cria-
¢do e o Criador, a partir dos trechos biblicos ja presentes nos textos
do Missal Romano.

1. Mistica, mistica crista e a dimensao mistica na
Laudato Si’

Pontuamos a mistica a partir da experiéncia, do encontro do mais
intimo da pessoa com o transcendente, uma experiéncia de busca da
plenitude e contemplagdo do inefavel, numa constatagdo de que a rea-
lidade visivel ndo ¢ a unica, e algo mais além se manifesta dentro do
contexto humano. Quadros e Almeida sintetizam esta busca como uma
tensao dialética:

3 Laudato St 10
¢SC 10.
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Uma reflexdo sobre a mistica nos faz perceber um homem que vive
uma relagdo dialética entre o interior e o exterior, entre o finito e o
infinito, entre mesmidade e ipseidade. Essa tensdo revela, também,
que em sua singularidade o Individuo é relagdo, uma relacdo que
se abre ao outro e que, no contato com o Divino, revela mais de si
mesmo.’

Nesta relacdo dialética se localiza a experiéncia mistica, que esta
para além das codificagdes cristds, religiosas ou teistas, conforme in-
dica Velasco. Para este autor, o termo “mistério”, dentro do fendmeno
religioso, de certa forma resume algo real, que ndo pode ser_esgotado ou
plenamente definido, “presente em todos os sistemas religiosos e que
pode inclusive manifestar-se ao homem sob formas ndo religiosas™®.
No contexto das religides, em relagdo com o mistério, Velasco apresen-
ta a pessoa do mistico como quem viveu a singularidade da religido em
dimensao pessoal, e assim refez o contato que se cristalizou no sistema
religioso em que vive. Por mais que alguns misticos possam realizar
i1sso de maneira extraordinaria, o autor considera como misticos “todos
os que realizam a experiencia de fé, ainda quando se reconheca que essa
pode dar-se em muitas formas e graus diferentes™.

No dizer de Lima Vaz, nesta experiéncia de fé estdo o ser humano,
chamado de mistico, ¢ o absoluto transcendente, que pode ser deno-
minado como mistério. Desta forma, a experiéncia mistica ¢ esta re-
lacdo entre o mistico e o mistério, “um fendmeno totalizante, no qual
estdo integrados todos os aspectos da complexa realidade humana”,
onde se experimenta a “anulacdo da distancia entre o sujeito e o obje-
to imposta pela manifestagdo do Outro absoluto” '°. Ao mesmo tem-
po que ¢ uma vivéncia de alteridade, salientando as diferengas entre a
pessoa que vivencia e a realidade vivenciada, tende dinamicamente a
“uma quase-identidade com o Absoluto e transformado radicalmente
a existéncia daquele que se vé implicado nessa experiéncia”!'. Desta
maneira, segundo Lima Vaz, mistico pode ser compreendido como o
sujeito da experiéncia, e mistério o seu objeto; a experiéncia mistica

"QUADROS, E. M; ALMEIDA, J. M., As formas da experiéncia mistica, p. 474.
$ VELASCO, J. M., A mistica e o mistério hoje, p. 1.

° VELASCO, J. M., El fenomeno mistico, p. 290.

WTIMA VAZ, H. C., Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢ao ocidental, p. 15.
'LIMA VAZ, H. C., Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental, p. 16.
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se compreende como a relagdo entre mistico e mistério, € a mistica se
compreende como a reflexdo sobre esta relagdo'. E, neste horizonte,
os que realizam a experiéncia de fé de variadas formas e graus podem
ser chamados misticos.

A tradigdo cristd apresenta esta relacao entre o mistico e o mistério
com a mediacdo da Palavra de Deus na oracdo, na vivéncia em comu-
nidade e no celebrar. Os ritos vividos na comunidade, de modo especial
0s sacramentos, s30 momentos culminantes de expressar um caminho
vivéncial da experiéncia mistica. A agdo transformante da Palavra, ce-
lebrada nos momentos rituais da liturgia, pode ser atualizada e revivida,
com um significado especial para quem participa de maneira ativa ¢
consciente. Como diz o Papa Francisco na carta Desiderio Desideravi:
no ato de celebrar e pedir perdao, nés revivemos os encontros restaura-
dores citados nos evangelhos".

E a Carta Enciclica Laudato Si’ apresenta pontos de conexdo
para a dimensdo mistica, onde podem se encontrar cristdos € ndo
cristdos para o didlogo. Conforme o texto, “pensar o todo como
aberto a transcendéncia de Deus, dentro da qual se desenvolve. A
fé permite-nos interpretar o significado e a beleza misteriosa do que
acontece”'. O texto propde rever o conceito criado sobre a expres-
sdo “dominar a terra” (Gn 28,1), situando-a no contexto de cultivar
e guardar, implicando “uma relagdo de reciprocidade responsavel
entre o ser humano e a natureza”'’. E em varios outros pontos pro-
poOe a restauracdo das relagdes entre a humanidade e a natureza, a
partir dos relatos biblicos, para concluir que “a melhor maneira de
colocar o ser humano em seu lugar e acabar com a sua pretensdo de
ser dominador absoluto da terra € voltar a propor a figura de uma Pai
criador e unico dono do mundo™'¢.

2LIMA VAZ, H. C. L., Experiéncia mistica e filosofia na tradigdo ocidental, p. 17.

13 “A poténcia salvifica do sacrificio de Cristo, de qualquer das suas palavras, de todos os
seus gestos, olhares, sentimentos alcanga-nos na celebragdo dos sacramentos. Eu sou Nico-
demos e a Samaritana, o endemoninhado de Cafarnaum e o paralitico em casa de Pedro, a
pecadora perdoada e a hemorroissa, a filha de Jairo e o cego de Jeric6, Zaqueu e Lazaro, o
ladréo e Pedro perdoados” DD 11.

Y Laudato Si 79.

5 Laudato Si 67.

16 Laudato Si 75.
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2. Dimensao teologal da liturgia a partir do rito

Tendo nos aproximado dos conceitos de mistica, mistica crista e
a dimensdo mistica da Laudato Si, convém pontuar a liturgia em seu
aspecto teologal. A partir de Cesare Giraudo, nos aproximamos do dis-
curso teoldgico dos primordios da Igreja. Este autor nos propde “recu-
perar a chave de leitura do I milénio, que dirige toda nossa atengdo a
uma (...) referéncia privilegiada ao momento cultual, ou seja, ao lugar
no qual se fazem os sacramentos”.'” Indica o caminho das catequeses
mistagogicas como “tratados de teologia global e dinamica, nos quais
a lex credendi (ou normativa da f¢) irrompe de modo vital da imediata
compreensdo da lex orandi (ou normativa da ora¢do)”'®. Com Giraudo
pontuamos que pensar no rito como lugar teoldgico indica o lugar da
experiéncia do mistério em relagdo a mistica, o primeiro como fato e o
segundo como discurso sobre o fato.

Uma outra aproximagao da liturgia como espago teologal ¢ apre-
sentada por Boselli, retomando também o percurso mistagogico utiliza-
do pelos padres da Igreja Antiga. Este autor indica que a mistagogia ¢é
também a explicacdo oral ou escrita do mistério escondido na escritura
e celebrado na liturgia, ou seja,

Viver da Liturgia que se celebra significa viver daquilo que a li-
turgia faz viver: o perddao invocado, a Palavra de Deus celebrada,
a acdo de gracas elevada, a Eucaristia recebida como comunhdo
(...) A liturgia, sem duvida, é o modo especifico através do qual a
Igreja vive de Cristo e por Cristo, e faz viver os fiéis de Cristo e
para Cristo".

Estas aproximagdes de Giraudo e Boselli sinalizam o rito como lugar
teologal, para se pensar teologicamente a partir do rito; propiciam também
uma aproximagao da mistica como discurso transracional, para além do
que pode ser apreendido pelo raciocinio, chegando no sentido de sabedoria
como “‘saber com sabor”, onde o “sentido” se aproxima do “sensivel”, dire-
cionando a uma vivéncia do mistério como integrador de vida.

7 GIRAUDO, C., Num s6 corpo, p. 7-8.
¥ GIRAUDO, C., Num s6 corpo, p. 8.
¥ BOSELLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 8.
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3. Mistica crista e liturgia

A relagdo entre mistica e liturgia, no sentido geral, e nas celebra-
coes liturgicas em particular pode ser apresentada ao aproximarmos
mistica cristd e vida espiritual, como faz Castellano. Ele indica que a
experiéncia dos mistérios caracteriza a vida dos cristdos, e a vida crista
¢ expressada através da liturgia: “Toda vida espiritual inicial amadure-
ce em contato com Cristo; Cristo, porém, encontra em contato com os
homens por meio dos sacramentos, de modo objetivo e real”.?’ O autor
se aproxima do termo “mistério” da maneira como Vaz apresenta a “ex-
periéncia mistica”. Desta maneira, sinaliza que uma experiéncia mistica
fundamental pode ser continuada na pratica litlirgica, com proveito e
participagao.

De maneira semelhante, Costa utiliza o termo mistica como “a ex-
periéncia da participagcdo no mistério de Deus”, e a expressao mistica
cristd como “uma nitida percepg¢ao de Deus por meio de uma profunda
experiéncia do Mistério de Cristo”!. A partir disto, pontua que a litur-
gia € o espaco mais natural para a mistica. Resgatando a histéria das
comunidades primitivas, indica que elas experimentavam na liturgia o
encantamento, o mergulho no mistério pascal, numa dimensdao comu-
nitaria. No entanto, a rigida uniformidade que se instalou na liturgia
a partir do Concilio de Trento prejudicou esta experiéncia, € por isso
mesmo o Concilio Vaticano II se propos a resgata-la, na reforma que
desencadeou em toda a Igreja.

Podemos dizer que desde o inicio, a Sacrosanctum Concilium bus-
ca uma liturgia que resgate todo o potencial mistico das nossas ce-
lebracdes. Para isso, ha de ser uma liturgia que focalize mais a obra
da redencdo do que a miséria do pecador (...). Ndo somos nos que
devemos controlar o rito, mas ele sim deve nos possuir e nos con-
duzir ao coragdo do mistério®.

Tanto Castellano como Costa se aproximam da questdo mistica
para valorizar a liturgia, indicando que no cerne do celebrar esta previs-
ta a experiéncia do mistério divino, que na mistica crista ¢ focalizado na

2 CASTELLANO, J. Liturgia e vida espiritual, p. 52-53.
2 COSTA, V. S., Resgate da Mistica na liturgia a partir do Concilio Vaticano II, p. 18.
2 COSTA, V. S., Resgate da Mistica na liturgia a partir do Concilio Vaticano II, p. 33.37.
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pessoa humana e divina de Jesus. Como na mistica em geral este encon-
tro ¢ transformador, da mesma maneira se espera esta transformagao na
liturgia, participada de maneira consciente e ativa. Sao abordagens que
abrem o caminho para perceber e aprofundar a mistica dentro do rito
do ato penitencial, e ampliar para um horizonte humano e ecologico,
dentro do contexto da Laudato Si.

4. Andlise textual do ato penitencial

O ato penitencial, dentro dos ritos da missa, faz parte dos ritos
iniciais, que t€m por finalidade “fazer com que os fiéis, reunindo-se em
assembleia, constituam uma comunhao e se disponham para ouvir aten-
tamente a Palavra de Deus e celebrar dignamente a Eucaristia”?. Con-
forme a maneira com que por vezes ¢ conduzido, tem-se a impressao
de destacar mais a “minha tdo grande culpa” do que a experiéncia da
misericordia. Tanto os textos do Ato Penitencial, na 3% edi¢ao do Mis-
sal Romano, quanto as rubricas da Instru¢do Geral do Missal Romano
(IGMR) apontam para uma outra direcdo: “os fiéis aclamam o Senhor e
imploram a sua misericordia”*.

Na estrutura do texto reformado, de modo especial na terceira for-
mula, ¢ mais perceptivel esta compreensdo do ato penitencial. Depois
do sinal da cruz e da saudagdo apostolica, “o sacerdote convida para o
ato penitencial que, ap6s breve pausa de siléncio, € realizado por toda a
assembleia através de uma formula de confissao geral e concluido pela
absolvigdo do sacerdote”®. “Quando o Kyrie [ou Senhor tende pieda-
de] ¢ cantado como parte do ato penitencial, antepde-se a cada aclama-
¢do uma ‘invocagio’”. E esta invocagdo, introduzida como novidade
na terceira formula desde a reforma conciliar, que da uma nova diregdo
para a experiéncia da misericordia no rito do ato penitencial, ao evo-
car vdrias cenas do Senhor agindo com misericordia, citando cenas do
Evangelho ou atitudes de Jesus em sua missao. Estas invocacdes, desta
maneira, ligam a experiéncia da misericordia ao tema do tempo litargi-
co que ¢ vivido. E apresentada uma riqueza de timbres e cores, de modo

B IGMR, 46.
#IGMR 52.
ZIGMR 51.
2% JGMR 52.
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que usando com criatividade e sabedoria os textos rituais, sempre € pos-
sivel abrir espaco para uma dimensao mistica, dentro das possibilidades
que o rito oferece.

Alguns exemplos dos textos biblicos citados, nas invocacdes al-
ternativas para o tempo comum, citam de modo geral o encontro da
pessoa com a misericordia divina: “Senhor, que ndo para condenar, mas
para perdoar (...) Cristo, que vos alegrais pelo pecador arrependido (...)
Senhor, que muito perdoais a quem muito ama””’. Em outros textos
vemos a Igreja como sujeito que recebe a misericordia: “Senhor, que
confiastes a vossa Igreja o ministério da reconciliacdo (...) Cristo, que
nos edificais como pedras vivas no templo santo de Deus (...)**. Nestas
referéncias do evangelho, o amor e o perdao se derramam, gratuitos da
parte do Senhor, imerecidos da parte das pessoas, abrindo espago para
uma experiéncia de plenitude e integra¢ao, podemos indicar, uma expe-
riéncia mistica e ecologica.

5. Vivéncia do ato penitencial num sentido mistico

A experiéncia dos ritos na celebragdo liturgica, tendo em vista a
participagdo ativa e consciente, € espaco para a teologia e objeto de
reflexdo da teologia, ou seja, teologal. O discurso teoldgico ¢ sempre
uma reflexdo sobre os encontros e relagdes das pessoas entre si com as
pessoas divinas, assim como a mistica ¢ o discurso sobre a experiéncia
com o transcendente. Como diz Castellano, “sem vida teologal na Igre-
ja ndo ha acolhida nem da Palavra nem da comunicagdo sacramental,;
ndo existe verdadeira participacdo no didlogo da comunhdo de Deus
com seu povo, de Cristo com seu Corpo™”.

Considerando isto, apresentamos um caminho, sistematizado
por Buyst e Fonseca, que traz pistas para uma vivéncia mistica da
musica e do canto litirgico em geral, e neste estudo, para o ato peni-
tencial. O chamado caminho mistagdgico, ou mistagogia, que estes
autores apresentam, pode ser compreendido como “conduzir para
dentro do mistério”:

7 MISSAL ROMANQO, p. 437.
2 MISSAL ROMANO, p. 439-440.
2 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 48,
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A genuina musica ritual, junto com todos os outros elementos ri-
tuais, expressa este mistério de Cristo celebrado e nos possibilita
dele participar. Mas, esta participagdo ndo se faz automaticamente;
depende de nossa propria atencdo e entrega (ativa, interior, cons-
ciente, frutuosa, plena) na liturgia.*

Os passos para o caminho, conforme estes autores, serdo os se-
guintes: descrigdo e analise do rito com seus sinais sensiveis, aprofun-
damento do seu sentido teoldgico como acontecimento de salvagao,
discernimento da atitude espiritual que se requer?'.

Num primeiro passo, a simples descri¢ao do rito indica elementos
teologais para a reflexdo. O rito do ato penitencial, localizado nos ritos
iniciais da missa, tem a fun¢@o de constituir uma multidao dispersa em
comunhdo de assembleia celebrante, que ouvira a palavra de Deus para
se comprometer com esta palavra, e celebrar a alianca através do rito
eucaristico®>. A estrutura do rito traz estas grandes linhas: convite a
conversao, siléncio, suplica pela misericordia, absolvi¢ao e a brevissi- :
ma ladainha “Senhor, tende piedade de nés”. Esta estrutura se repete em | ca R}EUIO
todas as formulas. Analisamos a terceira formula, com a segunda série
de suplicas alternativas para o tempo comum:

O Senhor disse: “Quem dentre vos estiver sem pecado, atire a pri-
meira pedra”. Reconhecamo-nos todos pecadores e perdoemo-nos
mutuamente do fundo do coragéo (siléncio...)

Senhor, que oferecestes o vosso perdao a Pedro arrependido, tende
piedade de nos.

Senhor, tende piedade de nos.

Cristo, que prometestes o paraiso ao bom ladrio, tende piedade de nds.
Cristo, tende piedade de nos.

Senhor, que acolheis toda pessoa que confia na vossa misericordia,
tende piedade de nos.

Senhor, tende piedade de nos.

Deus todo-poderoso tenha compaix@o de nés, perdoe os nossos pe-
cados e nos conduza a vida eterna. Amém.>

9 BUYST, 1., FONSECA, J., Musica ritual ¢ mistagogia, p. 12.
STBUYST, 1., FONSECA, J., Musica ritual ¢ mistagogia, p. 14.
2 IGMR 46.

3 MISSAL ROMANO, p. 436-437.
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Nos textos da 3*. edicdo do missal para o Brasil, o convite ao ato
penitencial foi enriquecido com referéncias biblicas, neste caso espe-
cifico a citacao refere-se a mulher adultera, defendida por Jesus diante
dos fariseus (Jo 8,7). Esta insercdo sugere ampliar o conceito de “con-
fissdo dos pecados”, de forma que a comunidade confesse ¢ reconhe-
¢a, em primeiro lugar, o amor de Deus que move a conversao**. Logo
depois do convite a conversdo, ha um siléncio, que tem a finalidade
de evidenciar a distancia entre as criaturas ¢ do Criador, € a0 mesmo
tempo manifestar o desejo de superar esta distdncia, com a suplica pela
misericordia.

Depois do siléncio, o texto traz referéncias de experiéncias pes-
soais de personagens do Evangelho, que sdo recordadas para serem re-
vividas pela assembleia que celebra: a traigdo do discipulo Pedro e a
reafirmacdo de seu amor a Cristo (Mt 26,69-75; Jo 21,17), a promessa
imerecida do paraiso ao crucificado ao lado do Senhor (Lc 23,43) e
a acolhida calorosa da mulher que foi muito perdoada porque muito
amou (Lc 7,47). Na prece “Senhor, que acolheis toda pessoa que confia
na vossa misericordia” poderiamos enxergar ainda outros personagens
dos evangelhos: Mateus, Zaqueu, Bartimeu, a mulher fenicia, o centu-
rido romano... pessoas concretas, no seu limite de criaturas imperfeitas,
confrontadas com a infinita misericordia de Deus revelada no olhar e
palavra acolhedores do Cristo.

Na sequéncia, o texto liturgico da absolvigao, inspirado no salmo
50(51), altera sensivelmente o tempo do verbo do salmo, que suplica
“tende piedade de mim, 6 meu Deus” (S1 51(50),1). O texto biblico ¢é
mudado, como que acolhendo a stplica do salmista penitente: “Deus
todo poderoso fenha compaixdo de noés...”. Na passagem do texto bi-
blico para o litirgico, se percebe uma sutileza: a transformagdo de uma
stplica em lamento numa certeza jubilosa. Tantas referéncias biblicas
sdo indicagdes para que a palavra, proclamada no rito, se faga realidade
na vida das pessoas que a celebram.

A partir do texto, se amplia a visdo para os demais sinais sensiveis
do rito. Nao basta a palavra ser proclamada, para que a verdade do rito
aconteca. Como ensina a Sacrosanctum Concilium, a liturgia “simbo-
liza através de sinais sensiveis e realiza em modo proprio a cada um a

34 Tal como ensina o Catecismo da Igreja Catdlica, 1452: Quando procedente do amor de
Deus, amado sobre todas as coisas, a contri¢do ¢ dita “perfeita” (contricdo de caridade).
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santificacdo dos homens” (grifo nosso)*. Os sinais que estdo em jogo:
o texto, o tom da voz de quem preside, o canto ¢ a musica, a interpre-
tacdo do grupo de cantores, a participagdo (que se pretende ativa) da
assembleia, sdo alguns deles, que ndo comunicam por si mesmos, mas
sdo simbolos de uma realidade maior. Tal rela¢do entre sinais ¢ simbo-
los se percebe no relato dos discipulos de Emaus, onde a recordagao
das sagradas escrituras e o gesto de partir o pao foram sinais, que ao se
tornarem simbolos, revelaram a presenga do Senhor ressuscitado (Lc
24,27.30). Esta conex@o ¢ necessaria, para que o rito realize, torne pre-
sente e verdadeira a santificacdo pretendida.

Comentando agora o sinal ritual do espago e do corpo dos que
atuam, como simbolo da realidade celebrada: no espago, a assembleia
ndo estéd dispersa, mas reunida. Os passos anteriores conduziram a esta
realidade, passar de individuos a pessoas, de uma massa de gente a
um povo reunido em nome do Senhor. A postura de quem preside e da
assembleia, neste momento, ¢ de pé; a assembleia estando a frente da
presidéncia. E ¢ neste face a face que ambos suplicam a misericordia.
Dentro da fé crista, este caminho de confronto humano para se expe-
rimentar a bondade divina se verifica desde a época apostolica: “con-
fessai, pois, uns aos outros, os vossos pecados, e orai uns pelos outros
para serdes curados” (Tg 5,16a). Contemplar o rosto do proximo e reco-
nhecer, tanto o irmao que precisa da misericordia, quanto o Senhor que
perdoa e acolhe. As dimensdes pessoal e comunitaria da experiéncia
mistica podem ser percebidas neste gestual.

Esta dimensdo comunitaria ainda se expressa pelo sinal do can-
to e da musica. A estrutura do rito supde um didlogo, na melhor das
hipoteses cantado, entre o povo ¢ o grupo de cantores ou o cantor®.
As melodias, a interpretacdo vocal, as harmonias e ritmos deveriam ter
em conta estes elementos citados, para expressar toda a beleza mistica
deste encontro. Elementos que distraem e dispersam sao, por exemplo,
um ritmo muito acelerado, ou a execucdo do ritmo e da harmonia num
volume acima da voz da assembleia. Pela integracdo entre a voz da as-
sembleia e o ritmo, a harmonia, a melodia e o canto, pode se expressar
o caminho de retorno a casa do Pai. Os sinais sensiveis podem se tornar
simbolicos, para que a verdade do rito aconteca como encontro.

3SCT.
¥ IGMR 52.
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6. Mistica, ecologia e conversdo na Laudato Si

O estudo da mistica indica as relagdes possiveis com o texto da
Laudato Si, ampliando o conceito de conversdo para além da celebra-
¢do, numa dimensdo de liturgia que abrange a missao dos cristdos no
mundo. Conforme orienta o texto, “as convic¢des da fé oferecem aos
cristdos (...) motivagdes importantes para cuidar da natureza e dos ir-
maos e irmds mais frageis”’. Situando o ponto de partida cristdo ao
retomar os relatos do Génesis, se afirma que

A existéncia humana se baseia sobre trés relagdes fundamentais in-
timamente ligadas: as relagdes com Deus, com o proximo e com a
terra. Segundo a Biblia, estas relagdes vitais romperam-se, ndo s6
exteriormente, mas também dentro de nés. Esta ruptura é o pecado.
(...) a harmonia vivida por Sdo Francisco de Assis com todas as
criaturas interpretada como uma cura daquela ruptura” 3

A vivéncia da mistica cristd, tanto na vivéncia pessoal quanto na
celebracgdo, indica a restauragao destas relagdes, superando o individua-
lismo que focaliza somente o nivel pessoal da conversdo individual. A
restauracdo decorrida do encontro com a misericordia divina implica
restaurar igualmente os “deveres dos cristdos em relagdo a natureza e ao
criador’™®. A carta Laudato Si recupera igualmente a figura de Jesus em
plena harmonia com a criag@o e integrado com o seu contexto social:

Nao se apresentava como um asceta separado do mundo ou inimigo
das coisas apraziveis da vida (...) longe das filosofias que despre-
zavam o corpo, a matéria e as realidades deste mundo (...) [estes]
dualismos combalidos tiveram notavel influéncia em alguns pensa-
dores cristdos e desfiguraram o Evangelho®.

Por fim, o texto indica uma visao ecoldgica da Eucaristia, alinhan-
do a conversao e a restauragdo da harmonia do ser humano com a natu-
reza, celebragdo do Evangelho da Criagao:

37 Laudato St 44.
3 Laudato Si 66.
¥ Laudato St 64.
4 Laudato Si 98.
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A cria¢do em conta a sua maior elevagdo na Eucaristia (...) A euca-
ristia une o céu e a Terra, abraga e penetra toda a criagdo (...) Por
isso, a Eucaristia € também fonte de luz e motivagdo para as nossas
preocupacgdes pelo meio ambiente, e leva-nos a sermos guardides
da criagdo inteira!

Conclusao

Refazendo os passos deste estudo, a mistica num sentido geral e a
mistica cristd num sentido especifico, podemos intuir que uma vivéncia
mais atenta do rito do ato penitencial pode favorecer uma experiéncia
mistica, que faga conexao com o essencial da fé cristd, a dimensao da
conversdo a partir da misericordia. Podemos intuir ainda que a expe-
riéncia da misericordia e do perdao, seja nas referéncias biblicas apre-
sentadas como na atualizagdo pela comunidade que celebra, pode ser
uma experiéncia profunda de abertura ao absoluto e oportunidade de
se rever atitudes e enxergar a realidade com outros olhos, de maneira
ecologica.

Pudemos concluir que ha referéncias significativas de uma expe-
riéncia da misericordia no Ato Penitencial, de modo mais sensivel na
terceira formula, que foi enriquecida com varias referéncias biblicas
que a evidenciam. Estas referéncias se aproximam de uma tradugdo
mais livre de Kyrie Eleison, que poderia ser: “Senhor, olha para nds
com misericordia”’. Nao ¢ a toa que a frase “Manifestai, Senhor, a vossa
misericordia, e dai-nos a vossa salva¢ao” esta presente neste rito, des-
de antes da reforma. A experiéncia do cristdo de ser acolhido e abracado
pela divina misericordia vem desde as raizes do batismo, e pode ser
revivida no sacramento da reconciliagdo. Na missa, ainda que a “absol-
vigdo, contudo, ndo possui a eficacia do sacramento da Peniténcia™,
¢ prevista esta experiéncia de se criar a comunhdo na comunidade pela
experiéncia da misericordia, respeitando-se a estrutura do rito (convite
a conversao, siléncio, confissdo geral e absolvi¢ao). A comunidade, reu-
nida pela convocacdo do Senhor, reconcilia-se com ele para louva-lo,
ouvir sua palavra de vida, comprometer-se com o Evangelho do Reino.

4 Laudato Si236.
2 MISSAL ROMANQO, p. 434.
$IGMR 51.
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O estudo permitiu perceber que a ligagao apresentada entre o mis-
tico, que se encontra com o mistério através da experiéncia mistica
pode ser aproximada do caminho celebrado na liturgia, de modo espe-
cial no rito do ato penitencial: o cristdo se aproxima de Cristo através
do rito. A agdo transformadora da Palavra que, a partir do batismo,
inseriu o cristdo na vida nova, se retomar na vivéncia deste rito. E como
a experiéncia do mistério pode ser retomada no discurso da mistica, da
mesma forma a experiéncia do rito ¢ explicitada como forma teologal.
Ampliando o desafio, se percebe a necessidade de redescobrir a dimen-
s30 mistica e ecologica, ndo somente no ato penitencial, como em todo
o celebrar das comunidades cristas.
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Capitulo VII

O jansenismo e alguns de seus tragos:
obstaculos para o cuidado da Casa Comum

Carlos Alberto dos Santos Monteiro'

Introducao

Inspirados na Carta Enciclica Laudato Si’ do Sumo Pontifice, o
jesuita Papa Francisco, nos propomos a discutir por meio deste
artigo as possiveis relagdes entre a questdo do Eixo tematico da Teolo-
gia e crise socioambiental, em oposi¢do, em certo sentido, as ideias e
praticas promovidas por alguns dos principais expoentes do jansenis-
mo’. A experiéncia jansenista foi gestada sobretudo nos séculos XVI
e XVII, em especial na Europa. Ela difundiu-se pelos Paises Baixos
(especialmente na Holanda), fez escola e fincou profundas raizes na
Franga, chegou a Italia, Espanha, Portugal e, como veremos, reverberou
no Brasil. O jansenismo, ¢ bom compreender, foi marcado pelos efeitos
das Reformas Protestantes (especialmente a promovida por Joao Calvi-
no), da Reforma Catolica, assim como do contexto da Revolugdo Cien-
tifica no conturbado mundo moderno, mas que encontram, ainda hoje,
campo fértil em muitos coragdes e mentes cristas, inclusive no Brasil.
A Carta Enciclica Laudato Si’, de outro modo, nos convida a uma
reflexdo acerca das nossas agdes que conduzem, inequivocamente, ao
comprometimento com a obra da criacdo de Deus. “Nunca maltrata-
mos e ferimos a nossa casa comum como hos dois Ultimos séculos™,

! Graduado em Historia pela UFRJ, Filosofia pela PUC-Rio. Mestrando no Programa de Pds
Graduagdo em Teologia PUC-Rio. E-mail: carlosalbertodossantosmonteiro@gmail.com

2 LEXICON: Dicionario Teoldgico Enciclopédico, p. 407-408. Podemos definir, em linhas
gerais, 0 jansenismo como um movimento multiforme que exerceu forte influéncia na Igre-
ja e na sociedade a partir do século XVI. Esse movimento deixou resquicios latentes e
mesmo explicitos na dogmatica, na moral e na espiritualidade, assim como interferéncias
na politica, sobretudo com o fortalecimento do galicanismo. Os jansenistas, ¢ bom lembrar,
ndo se denominavam como tal. Foram seus adversarios que criaram a palavra. Para os pro-
prios jansenistas eles seriam verdadeiros defensores da fé catdlica.

3 FRANCISCO, PP, Laudato Si’, paragrafo 53

148



Laudato Si’ e ecologia integral

aventa-nos o Santo Papa. Somos, em fun¢ao disto, exortados a repensar
como temos cuidado daquilo que, como criagdo maior de Deus que
somos, devemos ser os maiores responsaveis pelo seu bom uso. Evi-
dentemente, entendemos que seria um erro de carater metodologico,
exigir de homens dos séculos XVI e XVII, nos quais se incluem os
jansenistas, os jesuitas, os libertinos* e muitos outros, a consciéncia
ecologica que devemos ter em nossa contemporaneidade. Para tanto,
vale lembrar e pontuar o importante filosofo empirista inglés, Francis
Bacon (1561 - 1626), quem, em seu tempo, afirmava que: “Como num
tribunal, a natureza seria o réu, e os filésofos naturais, os promotores;
por meio de questionamentos, estes levariam a natureza a lhes revelar
a verdade™. O mesmo Bacon, que era um critico da ciéncia ndo prag-
matica de Aristoteles, enfatizava que:

...0 verdadeiro conhecimento era aquele que proporcionava aos ho-
mens meios vigorosos e eficazes de conquistar poder sobre a na-
tureza. O estudo da natureza, para ter eficacia, deveria ir além das
experimentagdes que mostrassem aplica¢des diretas. Era necessario
ampliar a analise ao que produz e regula a natureza, procurando
compreendé-la em sua integralidade, para ser capaz de domina-la.

Se, por um lado, Bacon instrumentaliza a natureza ¢ mesmo a obje-
tifica; o Papa Francisco, de outro modo, a valoriza em sua integralidade
e nos convida a sermos protagonistas em seu cuidado. Ele ndo refuta
simplesmente o conhecimento cientifico e a agdo humana, mas sim, o va-
loriza e menciona alguns exemplos positivos da relagdo do homem para
com a criagdo. O santo Papa aponta-nos algumas a¢oes afirmativas da
humanidade no cuidado da casa comum, tais como elencamos a seguir:

Em alguns paises, ha exemplos positivos de resultados na melhoria
do ambiente, tais como o saneamento de alguns rios que foram po-
luidos durante muitas décadas, a recuperagdo de florestas nativas, o
embelezamento de paisagens com obras de saneamento ambiental,

* ROVIGH]I, S. V. B. P, Historia da filosofia moderna: da revolugdo cientifica a Hegel, p.
129. Frangois de la Mothe Le Vayer, Pierre Gassendi (padre francés e polemista em relag@o
a Descartes, que pertencia a ala fideista dos céticos), Diodati ¢ Naudé, formam a famosa
tétrade libertina.

S BRAGA, M., Breve histdria da ciéncia moderna, volume 2, p. 54.

¢ BRAGA, M., Breve histdria da ciéncia moderna, volume 2, p. 56.
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projetos de edificios de grande valor estético, progressos na produ-
¢do de energia limpa, na melhoria dos transportes publicos.’

Estabelecer o entendimento e o didlogo, muitas vezes e majorita-
riamente conflitivo, dos homens entre si, e dos mesmos com a natureza,
ndo é uma tarefa historicamente facil. No mundo das reformas e consi-
derando os denominados jansenistas, os jesuitas e também os libertinos
supracitados, isso foi objeto de intensas disputas que envolveram a re-
ligido, os Estados e distintos grupos sociais. Compreender o processo
historico envolvendo esses diversos atores, a partir da longa duragdo e
considerando suas mudancas e continuidades, assim como sua relagcdo
com a Laudato Si’e o cuidado com a casa comum, serdo os motes cen-
trais desse trabalho de pesquisa.

1. Origens e desenvolvimento do Jansenismo

O jansenismo ¢ fundamentado no pensamento do bispo de Ypres,
Cornélio Jansénio (1585 - 1638)%. Segundo Jansénio, que em sua prin-
cipal obra Augustinus®, decidiu retornar aos escritos auténticos de San-
to Agostinho' e foi influenciado pelos efeitos da Reforma Calvinista;
o homem, assegurava ele, depois do pecado original ¢ profundamente
dominado pela concupiscéncia, que conduz o ser humano sempre ao

TFRANCISCO, PP, Laudato Si’, paragrafo 58.

$ MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, 2014. Essa obra sera uma das principais referéncias
neste trabalho. Melo, assim nos apresenta o ponto inicial das polémicas entre jansenistas e
jesuitas: “Logo que foi impresso o “Augustinus”, os jesuitas langaram-se ao ataque contra
essa obra. Em um ato académico realizado em seu colégio em Lovaina, a 21 de margo de
1641, refutaram as doutrinas jansenistas, presentes nela, apoiando-se no Concilio de Trento
e na condenagdo de Baio, acusando a Jansénio de renovar a heresia de Calvino”; MELO, A.
J., Jansenismo no Brasil, p. 57.

° Esse livro foi publicado dois anos apds a morte de Jansénio, portanto, em 1640. LEXI-
CON: Dicionario Teoldgico Enciclopédico, p. 407. E importante ressalta que o Augustinus:
“¢ dividido em trés tomos. No 1° tomo ele se dedica a fazer uma narrativa histdrica do Pe-
lagianismo e do Semipelagianismo. Ele analisa os principais pontos de doutrina conflitivos
e procura fazer com que os semipelagianos se identifiquem com os jesuitas; MELO, A. J.,
Jansenismo no Brasil, p. 24.

1 Nas Confissdes, obra de carater autobiografico, Santo Agostinho nos mostra, entre muitas
outras coisas, o sentido positivo do evento Pascal, de proclamar a grandeza, de engrandecer
a libertacdo dos homens ela verdade de Deus. E claro que Santo Agostinho, em uma leitura
mais rigorista, ¢ muito identificado com a questdo do pecado, mas ele enfatiza, ¢ importante
aventar, que o amor de Deus € maior do que o pecado; AGOSTINHO, S., Confissdes, 2005.
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pecado, o que faz com que todas as suas agdes sejam corrompidas e
que somente a Graga de Deus torne possivel a realiza¢ao de boas agdes.
Essa Graca, porém, sé € possivel com a rentncia total de si. A teologia
de Jansénio, nos mostra Amarildo José de Melo: “revela um conceito
de Deus tdo severo e terrivel, que serve de fundo adequado ao sombrio
rigorismo de todos os ensinamentos jansenistas”!!. Na verdade, o bispo
holandés entende que Jesus Cristo ndo morreu por todos os homens,
posto que Deus ndo da a todos os homens os meios para alcancarem
a salvagdo, o que ¢ um problema fundamental na Teologia Catélica.'?

Devemos ter mente que o jansenismo, enquanto movimento mul-
tiforme, experimentou diferentes fases: num primeiro momento ele pro-
move uma espiritualidade de afastamento do mundo (a “fuga mundi”)
e da defesa de uma visao nitidamente depreciativa da realidade terrena,
assim como do homem, que ¢ um “duplo nada”. A visao de mundo dos
jansenistas predominante entre seus principais representantes, dentre
os quais podemos destacar nesse momento histoérico: o abade de Port-
-Royal - Saint-Cyran, Barcos e Blaise Pascal; ¢ claramente a da censura
a Teologia Escolastica, a qual ¢ acusada de corromper o dogma e de
favorecer o laxismo'® da moral. Gilberte Périer, irma de Pascal, dei-
xou-nos uma “Vida de Blaise Pascal”'¥, ela nos ensina que seu irmao
sempre fora religioso (ainda que saibamos que esse expoente do Janse-
nismo tenha também experimentado um periodo de mundanismo).

De qualquer modo, foi sob a influéncia de homens como Antoine
Arnauld (1612-1294), do pe. Guillebert, seu diretor espiritual e paroco
de Ronville, que o pensador francés, “decidiu [...] renunciar as satisfa-
¢cOes mundanas e dedicar-se totalmente a busca de Deus”'>. Foi nesse

WMELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 64.

2MELOQ, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 56.

13 0 laxismo, em sentido geral, trata-se de uma atitude e comportamento moral pouco res-
ponsavel e pouco atento as normas morais. Na polémica que aqui tratamos, os rigoristas
usam o termo laxistas (que quase ¢ entendido como sindénimo de probabilismo) para se
referir especialmente aos jesuitas. Pascal usa provocativamente a expressdo “morale rela-
chée” em suas “As provinciais”. LEXICON: Dicionario Teolégico Enciclopédico, p.432-
433. Assim Pascal, em As Provinciais, se refere aos jesuitas: “V4, entdo, eu lhe peco, ver
esses bons Padres, e garanto que logo vai notar, no laxismo de sua moral, a causa de sua
doutrina acerca da graga”; PASCAL, B., As provincias, p. 62.

¥ ROVIGHLI, S. V. B. PL, Historia da filosofia moderna: da revolugéo cientifica a Hegel,
p. 149.

S ROVIGHI, S. V. B. Pl., Historia da filosofia moderna: da revolugdo cientifica a Hegel,
p. 149.
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contexto que, desde novembro de 1654, Pascal: “passou a dedicar toda
a sua vida a oragao, a leitura da Biblia, a mortificacdo. Retirou-se para o
campo, depois para uma casa proxima a Port-Royal des Champs, entre
os “solitarios”.'¢ Trata-se, portanto, de uma vida de rigor extremo e de
busca da perfeigdo, a partir do distanciamento cada vez maior de qual-
quer tipo de “moral humana”. Essa postura de Pascal, vale ressaltar, tem
bases filosoficas, posto que ele aprecia, € muito, o estoicismo'’, o qual,
tal como o jansenismo, pregava o isolamento e a renuncia.

Em suas “Cartas a um provincial”, a qual também sera aqui
abordada a partir da analise de Paul Valadier'®, Pascal participa muito
ativamente nas polémicas contra os jesuitas. Nessa obra, dividida em
dezenove cartas'’, o pensador do século XVII, defende, entre outras
coisas, o afastamento do mundo, dizendo: “Mas separar a alma do amor
do mundo, afasta-la do que tem mais caro, fazé-la morrer a si mesma,
leva-la e uni-las unica e invariavelmente a Deus, s6 pode ser obra de
mao toda-poderosa®. Mas isso ¢ s6 uma parte das muitas facetas de
seu rigorismo, comum entre os jansenistas, em que pese o fato de que
mesmo entre eles houvesse distingdes e graus de intensidade quanto ao
seu rigor doutrinario.

De qualquer modo, pouco mais adiante e na mesma obra, Pascal
venha falar claramente de seus acentuados jejuns, os quais resultaram

1 ROVIGHL, S. V. B. P1., Historia da filosofia moderna: da revolugéo cientifica a Hegel, p.
150. O sitio onde Port-Royal se localizava era, em principio, uma antiga abadia cisterciense
da Baixa Idade Média, no vale pantanoso e insalubre de Chevreuse, ao sul de Paris. Pos-
teriormente foi erguida uma nova abadia em Paris, em 1635, sob a influéncia do abade de
Saint-Cyran. Pascal foi um dos solitarios que viviam isolados do mundo em Port-Royal des
Champs; ARNAULD, A., Gramatica de Port-Royal: Arnauld e Lancelot, p.10

170 estoicismo foi uma das grandes escolas filosoficas do Periodo Helenistico. Fundada por
Zendo de Cicio (333 - 263 a.C.), essa escola apregoava, acerca da questdo moral, a busca
de uma vida contemplativa acima das ocupagdes, das preocupacdes ¢ emogdes da vida co-
mum, o que denominamos seu ideal de ataraxia. Tal ideal vai ao encontro da ‘‘fiuga mundi”
dos jansenistas em sua primeira fase. ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 575.
8 VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 34-35.

1 Paul Valadier (1933), assim divide As provinciais: As cartas de 1 a 3, justificam o debate
sobre a graga no jansenismo; As Cartas 4 a 18 defendem Port-Royal e lavam Jansénio da
suspeita de inspiragdo Calvinismo, mas esse subconjunto ¢ subdividido da seguinte forma:
as Cartas 4 a 10 visa expor a “doutrina das probabilidades” dos jesuitas, quando o autor se
passa por um interlocutor ingénuo e passivo que se submete a ouvir o que os padres pensam
em seu laxismo. Das Cartas 11 a 15, reprovam a doutrina dos jesuitas e acusa seus padres de
impostores e contrarios a “Santa Doutrina”. Nas Cartas 16 a 18, Pascal defende Port-Royal;
VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 34.

2 PASCAL, B., As provincias, p. 63.

152



Laudato Si’ e ecologia integral

em profundas dificuldades de dormir sem jantar: “Sim”, disse Pascal a
um padre jesuita, “isso muitas vezes me obriga a fazer o desjejum ao
meio dia e jantar ao fim da tarde™!. Pascal, na contramao de seus pares
franceses, renunciava aos prazeres dos sentidos: ndo degustava pratos
sofisticados, “chegava a engolir as por¢des “mais repulsivas” sem o
menor sinal de repugnancia”, ndo tinha empregado doméstico e nem
tapegarias em casa?. E absolutamente verossimil acreditar que esses
rigorosos jejuns e vida laconica muito provavelmente encurtaram a vida
de Pascal, que faleceu antes de completar 40 anos.

Ora, o que inferimos a partir do exposto ¢ que esse jansenismo
marcado por um espiritualismo ascético, penitencial e exagerado, mar-
cado pelo cilicio, por uma sistematica e prolongada restrigao alimentar,
pela privagdo do sono e, ¢ claro, pelo afastamento do mundo® vai de
encontro as propostas da Carta Enciclica do Santo Papa Francisco em
diversas de suas passagens, nas quais, por exemplo, ele nos exorta a:
“aceitar o mundo como sacramento de comunhao, como forma de par-
tilhar com Deus e com o préximo numa escala global”*, ou ainda,
nos chama a aten¢do para a impossibilidade de fronteiras e barreiras
politicas que nos permitam viver o isolamento e a globalizacdo da in-
diferenga®. Diz ainda o Papa Francisco, citando o Catecismo da Igre-
ja Catolica, CIC,357, no pardgrafo 65 da sua Carta Enciclica: “[O ser
humano ¢ alguém] capaz de se conhecer, de se possuir e de livremente
se dar e entrar em comunhdo com as pessoas™. A “fuga mundi” e o
isolamento jansenista, portanto, ndo da contribuicdo e nem participa,
como se pode facilmente perceber, do cuidado com a casa comum.

Ja em sua segunda fase, ap6s a condenagdo de 101 de suas pro-
posicdes através da Bula Unigenitus (1713)%, o jansenismo adota uma

2 PASCAL, B., As provincias, p. 64.

2 VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 60.

2 De acordo com Jacques Wilhelm, que nos apresenta um bom retrato do cotidiano da Paris
do século XVII: “Os leigos tinham muitas outras possibilidades de se associar a vida das
comunidades religiosas. Qualquer pessoa que sentisse a necessidade de se proteger dos
perigos do mundo alugava uma casa ou um aposento num convento... no século XVII, foi
moda muito seguida pelas mulheres de boa sociedade...”; WILHELM, J., Paris no tempo
do Rei Sol, 1660-1715, p. 101.

2 FRANCISCO, PP. Laudato Si’, paragrafo 9

2 FRANCISCO, PO, Laudato Si’, paragrafo 52

26 Catecismo da Igreja Catodlica, 357, apud FRANCISCO, PP, Laudato Si’, paragrafo 65

2" CLEMENTE X1, Bula Unigenitus Dei Filius, 1713
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postura aristocratica e teorizadora, a qual busca se refugiar no galicanis-
mo?® (que ndo foi reconhecido por Roma e que implicava numa Igreja
nacional, a qual era guardada pela Monarquia) e mesmo em algumas
formas de regalismo. Antoine Arnauld® e Pierre Nicole, que tiveram
muita aceitacdo e influéncia mesmo entre sacerdotes ¢ fieis ndo janse-
nistas, sdo os maiores expoentes dessa fase do jansenismo e defendem a
luta conduzida no mundo para promover o que acreditam ser a verdade
e a justi¢a, mas, ¢ claro, mantendo a ideia da queda categoérica do ho-
mem em consequéncia do pecado original e, ademais, persistem numa
visdo pessimista do mundo, assim como seguem combatendo ardorosa-
mente os jesuitas a quem acusam de serem laxistas e/ou casuistas. Ar-
nauld, por exemplo, é autor de “De la fréquente Communion” (1643)%.

Nessa obra, que foi aprovada por 15 bispos ¢ 20 doutores de
Sorbonne, ele acusa os jesuitas de ferir a mais pura e antiga tradicao
cristd com o incentivo a comunhdo frequente. Sua obra, que defende
a comunhdo somente para os santos®!, foi esgotada em menos de seis
meses ¢ depois de quatro edigdes, ou seja, um sucesso absoluto de
vendas e de aceitagdo em pleno século XVII, o século da Revolugédo
Cientifica. Citado pelo historiador Jean Delumeau, assim Antoine Ar-
nauld pensa o homem: “Ele ¢ digno de toda espécie de desprezo, de
humilhagoes e de aniquilamentos” (fichamento D). Outro famoso jan-
senista, o padre e confessor de Port-Royal, Claude de Sainte-Marthe
(1620 - 1690), também citado por Jean Delumeau, defende que nas-
cemos nas trevas € nosso cora¢ao ¢ naturalmente corrompido. Como

28 As “liberdades galicanas”, foram afirmadas desde a Pragmatica sangéo de 1438., a qual
dizia respeito a um conjunto de regulamentos promulgado pelo rei Carlos VII que permitia
a ele, bem como a seus grandes feudatarios, intervir por recomendagdo na elei¢do de aba-
des e bispos. Esta foi a primeira manifestagdo do galicanismo. VALADIER, P., Rigorismo
contra liberdade moral, p. 16.

¥ Jacques Wilhelm, supracitado, nos d4 um quadro nada nobre da familia burguesa de An-
toine Arnauld: “...pode-se duvidar das vocagdes que, apenas na familia Arnauld, grandes
burgueses riquissimos e enobrecidos, mandavam, no reinado de Luis XIII, seis irmas para a
Abadia de Port-Royal, e seus dois irmdos para Vallon, ¢ na geragdo seguinte, as cinco filhas
de Arnauld d’Andilly para Port-Royal, bem como sua irm3, Mme Lemaitre, e seus trés
filhos. Poderiamos citar um grande nimero de exemplos analogos, se bem que um pouco
menos copiosos, com frequéncia inspirados, infelizmente, pelo desejo de evitar a partilha
de uma fortuna ou de abocanhar um beneficio vantajoso. Assim, a pequena Arnauld, de
doze anos de idade foi nomeada abadessa de Port-Royal”; WILHELM, J., Paris no tempo
do Rei Sol, 1660-1715, p. 92.

30 ARNAULD, A., De la fréquente Communion.

3'MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 66.
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se pode facilmente depreender, a mentalidade jansenista exige do ho-
mem uma pureza angelical, defende a disciplina e o rigorismo moral,
tem forte enfoque em uma antropologia baseada na natureza decaida,
promove uma verdadeira aversao a corporeidade, sobretudo a sexua-
lidade e vida prazerosa, assim como favorece uma espiritualidade do
medo da morte*. Esse modelo de experimentagdo da fé, assim o en-
tendemos, ndo encontra respaldo na Laudato Si.

2. O Jansenismo € a Laudato Si’

Paul Valadier, discutindo teologia moral ¢ opondo a posi¢ao dos
jansenistas em geral e a de Pascal e Arnauld em particular; a posi¢ao
dos padres jesuitas (casuistas), ditos “laxistas”; estabelece a clara dife-
renga entre os apologistas (que defendem uma doutrina em si mesma
ou teses contestadas em disputas teoldgicas)®® ¢ os confessores e con-
selheiros espirituais. Valadier, assim, explica a relagdo entre os confes-
sores € 0s penitentes:

Eles lidam com pessoas concretas, que vém expor suas dificul-
dades, suas faltas, seus pecados; o fiel no confessionario sabe ou
vislumbra que sua vida ou seus pensamentos nao estd em con-
formidade com a mensagem evangélica, ainda que em muitos
pontos o confessor deva esclarecé-lo. Se ndo tivesse nenhuma
ideia de suas faltas, ndo estaria 1. (...) a questdo € saber como
se pode aderir a essa Verdade na vida, como se pode torna-la
mais concreta, como se pode ser fiel a ela na situacdo que € a
do penitente: afetiva (casamento ou celibato), social (riqueza ou
pobreza), profissional (do comércio ou da administragdo publi-
ca), religiosa (fiel leigo, religioso ou eclesiastico). (...) Ninguém
esta diante da Verdade pura, mas tdo somente diante do dever de
conformar sua vida pessoal ao louvor, a reveréncia e ao servigo
de Deus e do proximo (...)*.

32 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 104-105.
3 VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 38.
3 VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 38-40.
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De acordo com o padre jesuita francés supracitado, que estabelece
o contraponto entre Pascal e Baltasar Gracian®, o primeiro entende o
pecador como alguém incapaz de qualquer bem “sem a fécula da coer-
¢do politica™¢. O homem pecador estaria agrilhoado a concupiscén-
cia e, incerto de sua salvacdo, o cristdo deveria viver na recusa das
armadilhas do mundo. Garcian, de outro modo, nos faz perceber que:
“quer dar conselhos a um cristdo que vive no mundo por meio de um
“manual” simples™’, e que o mesmo deve busca a santidade, mas ndo,
como vimos por meio dos jansenistas da primeira fase, em um afasta-
mento do mundo. Cabe ao homem adaptar-se ao seu tempo e fazer com
que as suas qualidades frutifiquem, mas tudo isso com “reta intengdo”
e sem desprezar a cultura do passado, o enraizamento pretérito que o
formou. Na Laudato Si, o Papa Francisco, fazendo alusdo e enfocando
“a sabedoria das narragdes biblicas”, toma como exemplo uma citagdo
do profeta Jeremias (Jr 1,5: “Antes mesmo de te modelar no ventre
materno, eu te conheci; antes que saisse do seio, eu te consagrei. Eu te
constitui profeta para as nagdes”)*, nos mostra que fomos concebidos
no coragdo de Deus e, por isso, “cada um de noés € o fruto de um pen-
samento de Deus. Cada um de nos € querido, cada um de noés ¢ amado,
cada um ¢ necessario”.

Ora, o que vimos até aqui ¢ um tipo de jansenismo que nao hesita
em reagir negativamente a qualquer tipo de acomodagao humanista, até
porque o jansenista ¢ fundamentalmente pessimista, o que vai de en-
contro a proposta cristd. Na Laudato Si’, de outro modo, o papa jesuita
nos convida, inspirando-se em Sao Francisco de Assis, a inteligir que
“O mundo ¢ algo mais do que um problema a resolver; ¢ um mistério
g0z0so que contemplamos na alegria € no louvor™’, em uma visao
claramente positiva e esperancosa da criagdo. O Sumo Pontifice, ci-

35 Baltasar Gracian (1601-1658) foi um padre jesuita espanhol que ndo foi citado por Pascal
(1623-1662) em suas polémicas com os jesuitas. A falta do debate entre ambos ¢ lamentada
por Paul Valadier. A obra de Gracian se apresenta como uma série de maximas, as quais
ndo sdo muito familiares aos leitores de hoje, em geral. VALADIER, P., Rigorismo contra
liberdade moral, p. 8.

3 VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 64.

37 VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 67.

3 BIBLIA DE JERUSALEM, 1* edigdo, 2002. FRANCISCO, PP, Laudato Si’, p.4 5.

¥ Bento XVI, Homilia no inicio solene do Ministério Petrino (24 de abril de 2005); FRAN-
CISCO, PP, Laudato Si’, p. 47.

4 FRANCISCO, PP, Laudato Si’, p. 15.
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tando alguns exemplos positivos na melhoria do ambiente, a partir da
acdo humana*', afirma que: “Essas a¢des ndo resolvem os problemas
globais, mas confirmam que o ser humano ainda ¢ capaz de intervir de
forma positiva. Como foi criado para amar, no meio dos seus limites
germinam inevitavelmente gestos de generosidade, solidariedade e des-
velo”.

Conclusao

A visdo e pratica jansenistas, que vimos gestada na Europa, cruzou
o Atlantico e chegou ao Brasil. Nao se pode falar de Jansenismo no Bra-
sil sem se fazer alusdo a figura do Marqués de Pombal (1699 - 1782).
No Brasil, muito do que experimentamos do Jansenismo tem relacdo
com as reformas pombalinas: a expulsdo dos jesuitas, a perseguicao as
Ordens tradicionais, o regalismo no Reinado de dom Pedro I, regén-
cia una de Diogo Antoénio Feijo e também do governo de Dom Pedro
[1*. Diferentemente do que pregava o Concilio de Trento, que visava
que os eclesiasticos se dedicassem ao sagrado, as reformas pombalinas
miravam em uma Igreja Nacional “ligada aos interesses da realeza e
desvinculada de Roma™*,

Ainda hoje ndo seria dificil observar praticas e ideias jansenistas
no meio catdlico. Nessa comunicagdo objetivamos utilizar o método
proposto pela Escola dos Annales, refutando uma abordagem puramen-
te “acontecimental”, linear e progressista dos fendomenos historicos
com uma finalidade teleoldgica; mas sim considerando a longa duragao
historica, nos dedicamos a compreender as transformagdes estruturais
nas sociedades tendo em consideracao a uniformidade, a reversibilida-
de dos fendmenos historicos. De fato, acreditamos que essas ideias jan-
senistas podem ser revertidas. Consideramos, ainda, a homogeneidade,
quantidade e permanéncia de elementos e caracteristicas do jansenismo
no meio cristdo, em especial no catolico.

Se tomarmos como mote as palavras de Gracian, devemos sim ser
homens de recolhimento e oragdo*, mas também ¢é mister nos abrirmos

I FRANCISCO, PP, Laudato Si’, p. 29,30.

2 MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 124.

$ MELO, A. J., Jansenismo no Brasil, p. 113.

“ VALADIER, P., Rigorismo contra liberdade moral, p. 70.
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para outras culturas, observar o valor que tem o homem “universal”.
Nao fomos criados para viver isolados e indiferente ao resto dos ho-
mens, mas sim para sermos instrumentos de Deus para nés mesmos e
para os nossos irmaos. Esse ¢ um desafio a mais do nosso tempo no cui-
dado da casa comum, mas, como nos ensina o Papa Francisco em outra
Carta Enciclica, a Evangelii Gaudium® - seu primeiro grande documen-
to - “O Evangelho, em que resplandece gloriosa a Cruz de Cristo, (nos)
convida insistentemente a alegria”. Nessa passagem do texto, ademais,
o Santo Papa nos apresenta uma miriade de citagdes que nos convidam
a alegria e a esperanca. E é com essa esperanca que buscamos a cons-
trugdo de uma Igreja mais santa, mais orante, mais misericordiosa e,
consequentemente, mais proxima de nossos irmaos.
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Capitulo VilI

A Mistica Integral proposta pelo Papa
Francisco como Caminho para uma
Espiritualidade Consciente ¢ Missionaria

Washington Luiz Sebastido Nunes'

Introducao

A::ompreenséo de espiritualidade atrelada a um engajamento
eflexivo de uma ecologia integral tem sido um fator bastante
presente nos tempos atuais, pois se percebe que, diante das muitas difi-
culdades — seja no trato com o planeta, o que o Papa Francisco nomeou
como “casa comum”, ou ainda no tocante a humanidade em si — € ur-
gente um engajamento de todos, em vista de um encontro profundo que
surta um efeito qualitativo e que garanta o melhor viver e uma harmonia
entre todos os que usufruem do privilégio de conviver neste lugar que
chamamos de Terra, o mundo habitado, como nossa casa.

A mistica pode ser um caminho que abre os horizontes e nos faz
perceber que nela se encontram forgas que alimentam essa caminhada,
buscando pontos de encontro que fortalecem e dao sustentagdo a uma
espiritualidade consciente de sua missdo, que ¢ o cuidado e a harmonia
integral da casa comum, dentro desta perspectiva da ecologia integral.
E necessario um itinerario que além de nos conscientizar, engendre em
nés uma mudanga qualitativa, no que diz respeito a praticas concretas
que revertam a situacdo complexa de adoecimento de nosso mundo.

O dinamismo espiritual realiza no ser humano um autoconheci-
mento e impele a um encontro sincero com as mais variadas situacdes
em que se insere a pessoa. Dizer isto, ¢ compreender que somo cons-
tituidos com seres espirituais € que esse nosso ser carrega uma forca
capaz de gerar frutos concretos de mudangas, seja na nossa individuali-

' Possui graduacdo em Filosofia pelo Centro Universitario Claretiano — Batatais — SP (2019)
e em Teologia pela Universidade Catdlica de Pernambuco — UNICAP — Recife — PE (2023).
E-mail: washigtonluiz61@hotmail.com.
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dade ou em situagdes que estdo ao nosso redor, gerando assim um me-
canismo que toda a criag@o viva com intensidade aquilo que a mistica
gera em nds. Entendemos que toda esta experiéncia se encontra ligada a
um fio condutor, isto €, ao elemento transcendental, Deus, o Pai criador
e gerador da vida e d’Ele recebemos essa vivéncia que nos impele a um
meio de encontro e harmonia com o todo. Corroborando a esse entendi-
mento vale destacar o que apresentou o Papa Francisco (2015, n.p., n.
240): “Assim assume na propria existéncia aquele dinamismo trinitario
que Deus imprimiu nela desde a sua criagdo. Tudo esta interligado, e
isto convida-nos a maturar uma espiritualidade da solidariedade global
que brota do mistério da Trindade”.

A Enciclica Laudato Si’, sera uma proposta interessante que ilu-
minara este percurso, bem como um norte para todos os que veem na
espiritualidade uma proposta interessante de mudanca de paradigmas e
perspectivas, no tocante ao cuidado e ao engendramento de novas formas
de zelar pelo nosso planeta. Pois, neste documento do seu magistério,
¢ perceptivel a for¢a comunicativa, tendo em vista que muitas areas do
conhecimento refletem e trabalham a partir de suas ciéncias. E nitido que
este documento reflete a urgéncia de toda a criagdo buscar um caminho
de mudanga, em vista da harmonia e da fraternidade da obra criada por
Deus. Na visao de Wolff e Matiello (2020, p. 16): “Urge um novo pro-
cesso educativo, capaz de levar o ser humano a apreciacao e valoriza-
¢do dos bens naturais e coletivos”. Esse entendimento revela a forca que
impulsiona a tomada de consciéncia e de reflexdo quanto a munir-se de
experiéncias que levem a um querer recomecar e reorientar o caminho.

O Papa Francisco, incansavelmente, mostrou que este caminho
¢ interessante, pois 0 via como um meio pelo qual as pessoas podem
ser humanizadas e, ainda, ter a possibilidade de reverter situagdes que
parecem nao ter mais solugdo. Se quisermos solucionar problemas ex-
ternos, € preciso comecarmos pelo nosso interior. Nada melhor do que
compreender que ¢ a espiritualidade a forca motriz que desencadeia, em
elementos concretos, algo que esta vivo em nds, em nossas entranhas.
Eis o apelo do pontifice ao abordar esta tematica necessaria nos nossos
dias e que através deste trabalho estamos rememorando:

Lanco um convite urgente a renovar o didlogo sobre a maneira
como estamos a construir o futuro do planeta. Precisamos de um
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debate que nos una a todos, porque o desafio ambiental, que vive-
mos, € as suas raizes humanas dizem respeito e tém impacto sobre
todos nés. O movimento ecoldégico mundial j& percorreu um longo
e rico caminho, tendo gerado numerosas agregagoes de cidadios
que ajudaram na consciencializag¢do. Infelizmente, muitos esfor-
¢os na busca de solugdes concretas para a crise ambiental acabam,
com frequéncia, frustrados ndo sé pela recusa dos poderosos, mas
também pelo desinteresse dos outros. As atitudes que dificultam
os caminhos de solu¢do, mesmo entre os crentes, vao da negagdo
do problema a indiferenca, a resignacdo acomodada ou a confianca
cega nas solugdes técnicas. Precisamos de nova solidariedade uni-
versal. Como disseram os bispos da Africa do Sul, ‘sdo necessarios
os talentos e o envolvimento de todos para reparar o dano causado
pelos humanos sobre a criagdo de Deus’. Todos podemos colabo-
rar, como instrumentos de Deus, no cuidado da criacdo, cada um a
partir da sua cultura, experiéncia, iniciativas e capacidades. (Fran-
cisco, 2015, n.p., n. 14).

Desse modo, somos convidados, através desta reflexdo, a entender
que a mistica ecologica sonhada pelo pontifice € um caminho que im-
plica uma unidade em vista de buscar pontos de encontro nos elementos
que nos unem e nas muitas situagdes da nossa vida que carecem de
cuidado. E perceptivel o que Paulo nos dizia a comunidade dos Roma-
nos: “Sabemos que a criacdo inteira geme e sofre até agora com dores
de parto” (Rm 8,22). Toda a criagdo passa por esse sofrimento; s6 uma
espiritualidade pensada em todas as dimensdes sera capaz de lancar luz
e mudar a rota, o caminho, diante de tanta destrui¢do e caos. O ensina-
mento ¢ a reflexdo do papa sdo um lembrete de que a Igreja deve ser
uma centelha de luz diante dessas trevas da destrui¢do, que insistem em
contrariar a harmonia criacional de Deus.

E missdo de todos nds, que somos participantes desta casa comum,
promover o cuidado e a mudancga de consciéncia, para que o elemento
espiritual que atua em cada individuo seja uma forca que encoraje a
geracdo de uma fraternidade coletiva, congregando todos em um com-
promisso integral e missionario da Igreja e de todos os que vivenciam o
bonito encontro com os ensinamentos deixados por Cristo.
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1. A mistica ecologica desenhada pelo Papa Francisco,
um caminho possivel de unidade.

A Enciclica Laudato Si’, do Papa Francisco, celebra, neste ano, dez
anos de sua publica¢do — um verdadeiro presente para a humanidade. O
Papa apresenta, neste escrito, luzes reflexivas de como a humanidade
pode repensar a sua vida e a vida do planeta diante da complexa crise
ecologica que se vivencia atualmente. E verdade que muitas pessoas e
institui¢des, nos ultimos tempos, vém apresentando essa necessidade
de somar for¢as e mudar a consciéncia quanto ao cuidado com a casa
comum, algo refletido incontaveis vezes em suas catequeses, encontros
com autoridades e em muitas das celebragdes.

E diante de uma espiritualidade que busca uma harmonia com
o todo, com o integral, que sera possivel vislumbrar uma mudanga
de mentalidade e um resultado positivo frente aos desafios de hoje.
Segundo Wolff e Matiello (2020, p. 19): “A espiritualidade/mistica
faz parte da ‘ecologia integral’, que considera todos os elementos que
compdem a habitagdo do ser humano no mundo, numa harmoniosa
relagdo com o universo e suas conexoes ecossistémicas”. Dizer isto
¢ perceber uma unidade muito marcada na criagdo, principio basilar
que se concretiza fortemente na reflexdo do Papa Francisco. Se que-
remos uma for¢a reflexiva que conduza a uma resposta satisfatoria ¢
necessario perceber e responder aos dramas que nos interpelam, para
isto € propicio o percurso que Wolff e Matiello fazem, no sentido in-
terpretativo da Laudato Si’:

a LS é uma demonstragdo da importancia do ver, julgar, agir para
salvar o planeta Terra, em didlogo constante e renovado com as
ciéncias e a sociedade civil a nivel nacional e internacional. Isso é
condigdo para podermos também celebrar a vida na/da Terra. Essa
celebragdo esta intrinsecamente vinculada a nossa conversao ecolo-
gica, para o que devem favorecer as diferentes tradigdes religiosas e
espirituais (Wolff; Matiello, 2020, p. 18).

Na Enciclica Laudato Si’, é perceptivel a preocupacdo em gerar

uma espiritualidade consciente e que toque a vida das criaturas, pois €
a partir desta conexao que sera possivel uma reorientagdo do caminho,
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em vista da unidade da casa comum e da fraternidade integral. Todas
as pessoas que se debrucam neste documento, pode sentir a forga que
ele impulsiona, buscando a partir da unidade, todos fazendo um pouco,
em sua realidade concreta, em suas vivencias, podem por assim dizer,
melhorar a harmonia do todo em se tratando de suas individualidades. E
um convite, a criar uma perspectiva que os olhares estejam atentos para
a integralidade da criacdo e ndo s6 as suas individualidades, os seus,
“ensimesmamentos” tao forte em nossa cultura atual.

Neste documento de seu magistério, verifica-se veementemente o
seu endosso quanto a esta tematica, visto que, entre as palavras “espi-
ritual” e “espiritualidade”, encontramos correspondéncias exatas vinte
e nove vezes, atestando, por assim dizer, a interconexao entre o €ixo
mistico e a praxis da ecologia e do cuidado com a nossa habitacao co-
mum. Neste trabalho, teremos a oportunidade de visitar algumas dessas
intercorréncias supracitadas.

Nas primeiras linhas deste escrito, o Pontifice recorda um grande
santo da Igreja: Sdo Francisco de Assis, modelo de cristdo que alcangou
a santidade diante do cuidado e zelo para com todas as criaturas:

‘Laudato si’, mi’ Signore — Louvado sejas, meu Senhor’, cantava
Sao Francisco de Assis. Neste gracioso cantico, recordava-nos que
a nossa casa comum se pode comparar ora a uma irmé, com quem
partilhamos a existéncia, ora a uma boa mae, que nos acolhe nos
seus bragos: ‘Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irmd, a mae
Terra, que nos sustenta e governa e produz variados frutos com flo-
res coloridas e verduras’ (Francisco, 2015, n.p., n. 1).

Nestas linhas iniciais, percebemos o teor espiritual e concreto, que
muito nos comunica e toca a consciéncia das pessoas, em vista de uma
maior integralidade com a obra criada por Deus. Aqui podemos per-
ceber também que, mesmo diante da escassez de pessoas que, buscam
com fidelidade uma nova relagao de cuidado com a criacdo, e que além
de nos fazerem refletir em relacdo ao cuidado ¢ a melhor convivéncia
com a casa comum, caminham em passos solidos rumo a uma vivén-
cia coerente com essa consciéncia, somos convidados a com urgéncia,
seguir o exemplo motivador de Sao Francisco de Assis, que deixa tudo
para buscar uma nova maneira de viver. Assim lembrava o Papa:
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Francisco é o exemplo por exceléncia do cuidado pelo que ¢ fragil
e por uma ecologia integral, vivida com alegria e autenticidade. E
o santo padroeiro de todos os que estudam e trabalham no campo
da ecologia, amado também por muitos que nédo sfo cristdos. Ma-
nifestou uma atencao particular pela criacdo de Deus e pelos mais
pobres e abandonados. Amava e era amado pela sua alegria, a sua
dedicacdo generosa, o seu coragdo universal. Era um mistico e um
peregrino que vivia com simplicidade e numa maravilhosa harmo-
nia com Deus, com os outros, com a natureza e consigo mesmo.
Nele se nota até que ponto sdo inseparaveis a preocupagao pela na-
tureza, a justica para com os pobres, 0 empenhamento na sociedade
e a paz interior. (Francisco, 2015, n.p., n. 10).

Outros nomes podemos perceber no decorrer da historia que,
além de vivenciarem sua fé, foram capazes de transpor seu dinamis-
mo espiritual, refletindo com a vida o que creem. Podemos citar Santa
Clara, Sao Carlos de Foucauld, Irma Dorothy, Frei Sérgio Gorgen, o
Patriarca Ecuménico Bartolomeu e o proprio Papa Francisco. E inte-
ressante destacar aqui uma bonita experiéncia espiritual, em vista des-
se cuidado com a casa comum, ¢ a visdo muito proxima entre o Papa
Francisco e o Patriarca Bartolomeu, dois homens que como nos lem-
bra o papa na enciclica: “partilhamos a esperan¢a da plena comunhao
eclesial” (Francisco, 2015, n.p., n. 10), além de terem esperanca de
uma terra habitada mais saudavel, sonham em uma comunhdo maior
entre as igrejas. Aqui se percebe a beleza da vida mistica, perceber
que ¢ ela que geram frutos que perpassam as muitas esferas da vida,
e que fundamentam e dao finalidade ao que se vive em uma bonita
sinergia de comunhdo, pois: “A espiritualidade ndo esta desligada do
proprio corpo nem da natureza ou das realidades deste mundo, mas
vive com elas e nelas, em comunh@o com tudo o que nos rodeia”
(Francisco, 2015, n.p., n. 216).

A experiéncia destes homens e mulheres citados acima muito re-
flete esta realidade: uma espiritualidade de comunhao, de unidade entre
a criatura e o Criador dentro da obra criada. O Papa Francisco, ao pro-
por uma mistica dentro de uma ecologia integral, d4 a ela um sentido
muito pertinente, pois, como destacam Wolff e Matiello (2020, p. 21):
“O Deus cristao ¢ Criador de tudo o que existe e ‘exige’ que a criagdo
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inteira viva com a dignidade ¢ a liberdade com que foi criada, para atin-
gir a realizagdo plena. Isso ¢ salvacao”.

Atrelada a essa vivéncia, a enciclica Laudato Si’ traz, em um de
seus paragrafos, algo muito profundo, a saber:

Se ‘os desertos exteriores se multiplicam no mundo, porque os de-
sertos interiores se tornaram tao amplos’, a crise ecologica ¢ um
apelo a uma profunda conversao interior. Entretanto, temos de re-
conhecer também que alguns cristdos, até comprometidos e pie-
dosos, com o pretexto do realismo pragmatico, frequentemente se
burlam das preocupagdes pelo meio ambiente. Outros sdo passivos,
ndo se decidem a mudar os seus hébitos e tornam-se incoerentes.
Falta-lhes, pois, uma conversdo ecoldgica, que comporta deixar
emergir, nas relacdes com o mundo que os rodeia, todas as conse-
quéncias do encontro com Jesus. Viver a vocagdo de guardides da
obra de Deus nido ¢é algo opcional, nem um aspecto secundario da
experiéncia cristd, mas parte essencial de uma existéncia virtuosa
(Francisco, 2015, n.p., n. 217).

A consciente conversdo ecologica parte de um principio inte-
rior muito forte, ou seja, a mudanca externa que atinge toda a casa
comum deve comegar intrinsecamente no individuo, que ¢ guiado
por uma experiéncia marcada pelos principios cristdos. Muito mais
que oragdes que preenchem o nosso ego ou satisfazem as nossas
vontades, € preciso educar o nosso ser para o cultivo de uma oragao
que gere frutos de unidade com toda a criagdo, que Deus viu que
era boa, muito boa (Gn 1,31). Assim nos recordam Wolff e Matiello
(2020, p. 21): “Aprofunda-se a necessidade de novas hermenéuticas
da fé, sintonizadas com a ética e a justica ambiental. Na relacdo
entre o ser humano e a natureza nao deve haver ‘nem submissao
nem dominio, mas alianc¢a’”. Atrelado a esse dinamismo, ¢ de suma
importancia compreender que a espiritualidade ecoldgica, conduz o
ser humano a uma continuidade na descontinuidade de sua vida, no
sentido de criar métodos e vivéncias para assim integra-se, € assim
viver o sentido proprio de uma espiritualidade encarnada na historia,
pois, “despojar-se para sentir-se parte da criacdo, contempla-la gra-
tuitamente, deixar-se tocar por sua energia, irmanar-se fisicamente ¢
espiritualmente. Tal postura sustenta uma ética da responsabilidade,
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do cuidado e da solidariedade para com a vida planetaria” (Wolff;
Matiello, 2020, p. 20).

O elemento espiritual esbogado pelo papa ao identificar a casa co-
mum como principio de unidade deve propor que seja essa a forca que
da sustentagdo ao caminho, buscando nele endossar que: “a conversao
ecologica, que se requer para criar um dinamismo de mudanga dura-
doura, ¢ também uma conversao comunitaria” (Francisco, 2015, n.p.,
n. 219). Assim sendo, essa proposta ndao se limita a uma experiéncia
mistica individual ou abstrata, mas convida a um compromisso concre-
to e responsavel com a realidade, entendendo a Casa Comum como um
espaco sagrado que exige cuidado e respeito genuinos.

O ser humano ¢ convidado, pelo Papa Francisco, a ser agente de
transformacao por meio de suas vivéncias religiosas. Todos sdo cha-
mados a cultivar o encontro com o Senhor, que fez alianga conosco,
e a buscar reverter a situacdo tdo critica em que vive o nosso planeta.
Somos impelidos a desenvolver uma consciéncia ecologica, de cuidado
e de amizade social, dentro de dois principios, a saber: “a espirituali-
dade crista propde um crescimento na sobriedade e uma capacidade de
se alegrar com pouco” (Francisco, 2015, n.p., n. 222), e “a cultura do
cuidado [...] faz parte da sua espiritualidade, ¢ exercicio da caridade e,
deste modo, amadurece e se santifica” (Francisco, 2015, n.p., n. 232),
chegando ao elemento que sintetiza todo esse entendimento: “espiritua-
lidade ecologica que nasce das convicgdes da nossa f€, pois aquilo que
o Evangelho nos ensina tem consequéncias no nosso modo de pensar,
sentir e viver” (Francisco, 2015, n.p., n. 216).

Em suma, que o exemplo do saudoso Papa Francisco, que parte
da unidade da criacdo e da consciéncia ecoldgica, seja uma forga que
continue a iluminar as consciéncias das pessoas. Essa visdo promove
uma espiritualidade que reconhece a profunda interconexao entre todas
as criaturas e o dever humano de proteger e cultivar essa harmonia. Ao
propor essa mistica, o Papa destaca que toda a criagdo ¢ um reflexo da
bondade divina, e que o ser humano, como parte dela, ¢ chamado a de-
sempenhar um papel ativo em sua preservacao e cuidado. Que essa es-
piritualidade de encontro entre a criatura e o Criador, vivida num bonito
dinamismo ecoldgico, ajude a superar as dificuldades e se torne canal
de mediagdo e solucdo para os problemas ambientais, promovendo a
harmonia em nossa casa comum.
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2. Ecologia integral um compromisso missiondrio da Igreja

A Igreja sempre esteve atenta as necessidades e dificuldades do
tempo presente, nas mais variadas circunstancias da histéria humana. O
tema da ecologia integral vem sendo refletido com muita forga a partir
do pontificado do Papa Francisco, pois sente que ¢ um compromisso de
todos a reflexdo e o cuidado com a casa comum, visto que todos somos
cultivadores e cuidadores dessa terra que chamamos de casa. O docu-
mento conciliar Gaudium et Spes frisa esse principio:

As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens
de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo
também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo. Por este motivo, a Igreja sente-se real e inti-
mamente ligada ao género humano e a sua historia (Concilio Vati-
cano II, 1962-1965, n.p., n. 1).

O sentimento que invade o coracdo ¢ duplo, pois, a medida que nos
alegramos com a riqueza da nossa fauna e flora, dos muitos elementos
que constituem a beleza presente na natureza, como o canto dos passa-
ros, a beleza de uma arvore frondosa, a busca pela sobrevivéncia entre
os animais selvagens etc.; somos impelidos de angustia e tristeza diante
tanta destruicdo — a degradacdo, a poluicdo, a extingdo dos animais e o
desequilibrio ambiental, nos provoca e pede que a humanidade como
um todo busque alternativas e cuidem com sinceridade deste ambiente
preparado por Deus para ser a nossa habitagdo. Compreendemos que a
espiritualidade perpassa o dinamismo pessoal e deve tocar o todo, no
sentido de que a nossa oracdo deve estar em harmonia com a criacao
inteira, fazendo pulsar no coragdo da terra o desejo de uma plena inte-
gralidade, pois “quando o coragdo estd verdadeiramente aberto a uma
comunhdo universal, nada e ninguém fica excluido desta fraternidade”
(Francisco, 2015, n.p., n. 92). Diante da comunhao e da universalidade,
somos convidados, como Igreja, a integrar todos os fi¢is a reflexdo de
que, se ndo cuidarmos do que € nosso, ndo seremos capazes de usufruir
desse bem maior que € a convivéncia no planeta Terra.

O Papa nos lembra, na Laudato Si’, que: “falta a consciéncia duma
origem comum, duma reciproca pertenca e dum futuro partilhado por
todos” (Francisco, 2015, n.p., n. 202). A Igreja, em seu impulso mis-
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siondrio, deve ser canal reflexivo que toque a consciéncia das pessoas
para a mudanga de mentalidade e para construir sinais evidentes de um
caminho profundo e capaz de produzir efeitos. Pois, “a consciéncia da
gravidade da crise cultural e ecologica precisa de traduzir-se em no-
vos habitos” (Francisco, 2025, n.p., n. 209). E urgente que se crie uma
“consciéncia amorosa de ndo estar separado das outras criaturas, mas
de formar com os outros seres do universo uma estupenda comunhao
universal” (Francisco, 2015, n.p., n. 220), e que deve habitar em nos
a “consciéncia de habitar numa casa comum que Deus nos confiou”
(Francisco, 2015, n.p., n. 232). Somos chamados por Deus a ser guar-
dides de sua criagdo e gerar frutos de comunhao e fraternidade a partir
de uma nova consciéncia.

A lgreja no Brasil, através da Campanha da Fraternidade, vem, ano
apods ano, trazendo essa tematica como pano de fundo. Especialmente
este ano, fomos convidados a refletir o tema: Fraternidade e Ecologia
Integral e o lema: “Deus viu que tudo era muito bom” (Gn 1,31). Mais
uma tentativa de atrelar a vivéncia espiritual do tempo quaresmal com
a urgente reflexdo do cuidado com a casa comum e a fraternidade que a
ecologia deve gerar em nos.

E perceptivel o cuidado da Igreja em refletir sobre esta tematica,
pois, de forma universal, o Papa Francisco utilizou de forma maxima
a publicagdo de dois documentos nesta tematica: a Enciclica Laudato
Si’, objeto de estudo e reflexdo deste trabalho, e a Exortacdo Aposto-
lica Laudate Deum. Nos encontros com autoridades, com os bispos ¢
padres, o pontifice fazia questao de refletir e tocar nessa tematica como
preocupacao e obrigacao de todos, o compromisso de cuidar e de man-
ter o bem-estar para com a casa comum ¢ um 0 COmpromisso urgente e
necessario. A Igreja no Brasil sente essa preocupacgao, € tanto que, por
oito vezes, ja tocou nessa tematica dentro das experiéncias das Campa-
nhas da Fraternidade, a saber:

A Ecologia é a questdo mais tratada pelas CF’s ao longo destes 61
anos de existéncia. Foram § as CF’s que de alguma forma aborda-
ram essa tematica: na CF 1979, Por um mundo mais humano: Pre-
serve o que ¢ de todos”; na CF 1986, Fraternidade ¢ a Terra: Terra
de Deus, terra de irmaos; na CF 2002, Fraternidade e povos indi-
genas: Por uma terra sem males; na CF 2004, Fraternidade e agua:
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Agua, fonte de vida; na CF 2007, Fraternidade e Amazonia: vida e
missdo neste chdo; na CF 2011, Fraternidade ¢ a Vida no Plancta:
“A Criacdo geme em dores de parto” (Rm 8,22); na CF 2016, Casa
comum, nossa responsabilidade: “Quero ver o direito brotar como
fonte e correr a justi¢a qual riacho que nao seca” (Am 5,17) e na CF
2017, Fraternidade: Biomas Brasileiros e defesa da vida: “Cultivar
e guardar a Criagdo” (Gn 2,15) (CNBB, 2024).

Essas iniciativas da Igreja no Brasil, encabegadas pela Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), revelam a preocupagao
de provocar nos fiéis e na sociedade como um todo uma tomada de
consciéncia, pois o cuidado para com a ecologia integral ¢ missdo de
todos. Assim sendo, “a ecologia integral ¢ inseparavel da no¢ao de bem
comum, principio este que desempenha um papel central e unificador
na ética social” (Francisco, 2015, n.p., n. 156). Aqui percebemos o ca-
minho a ser trilhado: buscar mecanismos que favorecam esta harmonia,
0 bem comum e a justi¢a socioambiental.

Nesse interim, € interessante destacar a preocupacao da Igreja no
tocante a esse dinamismo espiritual que toque a vivéncia missionaria,
pois, dentre as muitas reflexdes dos magistérios, dois sinodos, tratados
pelo Papa Francisco, toca de algum modo nesta tematica, seja para ver
mais de perto esta realidade ou para enfatizar ainda mais este aspecto.
O Sinodo da Amazodnia (2019) ¢ o Sinodo da Sinodalidade (2024), estdo
de certa forma interligados e cabe aqui perceber como ambos buscam
uma conversao integral da pessoa humana.

Quando nos referimos ao sinodo da Amazdnia, ¢ perceptivel que
estamos em uma realidade propria, seja no ambito geografico, social,
cultural, histérico e religioso; que trazem para o todo aspectos interes-
santes, que cabem uma reflexdo, visto que a conclusdo deste encontro,
resultou na Exortagdo Apostdlica — Querida Amazonia. Em suas linhas
o Papa Francisco destaca alguns sonhos partindo de elementos que con-
sidera como essenciais para um maior aprofundamento e para uma me-
lhor integragdo da realidade local, a saber:

nesta breve Exortac¢do, ouso humildemente formular quatro gran-

des sonhos que a Amazdnia me inspira: Sonho com uma Amazonia
que lute pelos direitos dos mais pobres, dos povos nativos, dos ulti-
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mos, de modo que a sua voz seja ouvida e sua dignidade promovi-
da. Sonho com uma Amazoénia que preserve a riqueza cultural que a
caracteriza e na qual brilha de maneira tao variada a beleza humana.
Sonho com uma Amazoénia que guarde zelosamente a sedutora be-
leza natural que a adorna, a vida transbordante que enche os seus
rios e as suas florestas. Sonho com comunidades cristas capazes de
se devotar e encarnar de tal modo na Amazénia, que deem a Igreja
rostos novos com tragos amazonicos (Francisco, 2020, n. 6-7).

Aqui esta a preocupacdo da Igreja, mostrar pontos de encontros
que integrem a realidade e seja capaz de gerar frutos, saindo de uma
dinamica espiritual fechada, na pessoalidade, isto ¢, dentro de esque-
mas e lugares sagrados, isto ¢, realidades em que nos sentimos confor-
taveis, como por exemplo, quantas vezes ndo vemos pessoas que vao
para missas ou seus grupos da igreja e nao sao capazes de ir mais além,
acham que isto é suficiente para ser cristdo. E preciso perceber que o
que se acredita por meio da fé deve tocar a vida, em suas concretudes,
as suas alegrias e os seus meandros por assim dizer, pois, onde quer que
estejam as suas vidas podem tocar no sagrado mediante a sua fé e diante
do mistério que penetra a todos e este permeia a harmonia com toda
a criagdo. O dinamismo espiritual marca e da sustenta¢do a todos os
elementos presentes na integralidade do ser. Aqui encontramos um inte-
ressante enxerto do que destaca o papa diante do que se destacou acima:

De igual modo, a relacdo com Jesus Cristo, verdadeiro Deus e ver-
dadeiro homem, libertador e redentor, ndo € inimiga desta visdo do
mundo marcadamente cdsmica que caracteriza estes povos, porque
Ele é também o Ressuscitado que penetra todas as coisas. Segundo
a experiéncia cristd, ‘todas as criaturas do universo material en-
contram o seu verdadeiro sentido no Verbo encarnado, porque o
Filho de Deus incorporou na sua pessoa parte do universo material,
onde introduziu um gérmen de transformagao definitiva’. Ele esta,
gloriosa e misteriosamente, presente no rio, nas arvores, nos peixes,
no vento, enquanto € o Senhor que reina sobre a criagdo sem perder
as suas chagas transfiguradas e, na Eucaristia, assume os elementos
do mundo dando a cada um o sentido do dom pascal (Francisco,
2020, n. 74).

171

Capitulo
VIl



Capitulo
\lll

Waldecir Gonzaga e Maria Clara Lucchetti Bingemer (orgs.)

O Sinodo sobre a Sinodalidade, convocado pelo Papa Francisco,
¢ um forte apelo para que a Igreja caminhe juntos em vista de uma me-
lhor comunica¢ao do Evangelho e antncio eficaz da Palavra de Deus.
Os entremeios que tocam o dinamismo espiritual e o entendimento de
uma ecologia integral ¢ possivel notar a partir de dois principios que
destacaremos a seguir, tendo como fonte o documento final do Sino-
do. A postura da Igreja ao desenvolver sua reflexdo no sinodo enfatiza:
“Sinodalidade e ecologia integral assumem ambas a perspectiva das
relacdes e insistem na necessidade do cuidado dos vinculos: por isso
correspondem-se € complementam-se no modo de viver a missdo da
Igreja no mundo contemporaneo” (Francisco, 2024, p. 17, grifo nos-
s0). A missdo da Igreja ¢ ser sinalizacdo de luz diante dos desafios do
tempo presente e aqui podemos perceber a ecologia integral como um
meio fundamental de uma harmonia com toda a humanidade e com o
cuidado da casa comum. E ainda: “O empenho pela defesa da vida e dos
direitos da pessoa, pelo justo ordenamento da sociedade, pela dignidade
do trabalho, por uma economia justa e solidéria, pela ecologia integral
fazem parte da missdo evangelizadora que a Igreja ¢ chamada a viver e
encarnar na historia” (Francisco, 2024, p. 48).

A proposta que o Papa Francisco faz a Igreja ¢ um convite a con-
versao ecologica que transcende a contemplagdo e se manifesta na pra-
tica solidaria e ética, na cultura do cuidado e na valorizagdo dos vin-
culos entre todos. Ao propor essa mistica integral, o Papa nos desafia
a viver uma fé auténtica, comprometida com a prote¢do e o cuidado
da Casa Comum, em todas as dimensoes da vida. Essa espiritualidade
consciente ndo ¢ apenas um ideal abstrato, mas um chamado concreto
a agir com amor, responsabilidade e solidariedade para promover um
mundo mais justo e sustentavel para todos.

E perceptivel as muitas iniciativas da Igreja dentro deste
compromisso com a casa comum estimulando os cristaos e todas as
pessoas de boa vontade, a serem sinais de transformacdo diante da
complexa situagdo planetaria, é urgente unir forcas e encontrar solugdes
para a resolucao de problemas tdo complexos que afetam a todos. A
espiritualidade ¢ uma forga que desencadeia em nos o desejo de entrar
em experiéncias que nos conduzam a um verdadeiro caminho de
conversdo. Assim nos lembra o Papa Francisco:
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a consciéncia de que cada criatura reflete algo de Deus e tem uma
mensagem para nos transmitir, ou a certeza de que Cristo assumiu
em Si mesmo este mundo material e agora, ressuscitado, habita no
intimo de cada ser, envolvendo-o com o seu carinho e penetrando-o
com a sua luz; e ainda o reconhecimento de que Deus criou o mun-
do, inscrevendo nele uma ordem e um dinamismo que o ser humano
ndo tem o direito de ignorar (Francisco, 2015, n.p., n. 221).

Portanto, inspirados pelas reflexdes do Papa Francisco nesta come-
moracao dos dez anos da publicacdo da Enciclica Laudato Si’. Sejamos
promotores de uma consciéncia ecoldgica, engendrando em nds, uma
conversao sincera das nossas mentalidades, buscando solugdes praticas
no tocante ao cuidado para com o planeta e que através destas iniciati-
vas sejamos fortes testemunhas e guardids da casa comum. A Igreja im-
pulsionada pela vivéncia sinodal, caminhe junto com sociedade e seja
uma centelha de luz para com as outras instituicdes globais, que muitas
vezes, nao estao preocupadas em criar uma melhor convivéncia entre a
humanidade e a obra criada por Deus.

Conclusao

A guisa de conclusdo, este trabalho ofereceu pistas reflexivas,
tendo como ponto de partida a mistica, um caminho seguro, onde as
pessoas podem percorrer em vista de uma conversao sincera no tocante
a ecologia integral. O magistério do Papa Francisco ¢ uma grande forga
que motiva esta caminhada, especialmente a sua Enciclica Laudato Si’,
que foi uma bussola nessa nossa reflexao.

E inerente que a conversdo ecoldgica perpassa a nossa vida
espiritual e nos enquadra em uma pratica efetiva que deve tocar a ética
e uma pratica sincera de solidariedade, especialmente com toda a casa
comum, termo bastante utilizado pelo saudoso pontifice. Compreender
isto nos encaminha a uma espiritualidade consciente da missao da Igreja
€ nos engaja em um compromisso concreto e responsavel, buscando, em
todos os niveis — sejam eles pessoais ou comunitarios —, uma resposta
aos problemas que sao vivenciados na pratica e no hoje da historia.

O Papa Francisco, na exortacdo apostolica Laudate Deum, deixa
um convite para todos, a saber:
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Convido cada um a acompanhar este percurso de reconciliagdo com
o mundo que nos alberga e a enriquecé-lo com o proprio contributo,
pois 0 nosso empenho tem a ver com a dignidade pessoal e com os
grandes valores. Entretanto, ndo posso negar que é necessario ser-
mos sinceros e reconhecer que as solugdes mais eficazes nao virdo
s0 dos esforcos individuais, mas, sobretudo, das grandes decisdes
da politica nacional e internacional (Francisco, 2023, n.p., n. 69).

A reconciliagdo com a nossa ecologia integral ¢ um caminho ne-
cessario, tendo em vista que todos usufruimos do mesmo espago e nele
fazemos morada. E urgente que todos sejamos impregnados de uma
espiritualidade de comunhao e, assim, gerarmos frutos de fraternidade,
justica e paz. Pois s6 assim seremos guardioes da grande obra de Deus,
que € a sua criagao.
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Capitulo IX

Laudato Si’: em busca de uma
fraternidade erotica e justa

Karin Kepler Wondracek!

gradeco o convite. Quando me foi perguntado a respeito do
titulo da minha contribui¢do, recém havia vivenciado essa
paisagem, durante o passeio matinal com os cachorros.

Ao longe a neblina subindo em direcdo ao céu, e em primeiro pla-
no estas flores que exalam um perfume suave durante a noite enquanto

anunciam a proxima chuva...

Como ndo sentir Eros? Como ndo relacionar com o Cantico dos
Canticos? Como nao recordar o paragrafo 85 da Laudato Si, que fala
do “livro estupendo” que Deus escreveu através da sua Criagdo, cheio
de “encanto e reveréncia”, e entdo perceber que “ha uma manifestagao
divina no despontar do sol e no cair da noite»?

Me apresento na linguagem de Sdo Francisco: meu marido e eu
vivemoas ha seis anos a graca de morar numa colina, a 1 hora de Porto

! Contato: karinkw(@gmail.com; @kwondracek ; www.kcursos.com.br
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Alegre, juntamente com outras familias. Ali os biomas Pampa ¢ Mata
Atlantica se encontram, e junto com a irmas araucaria, araga e inga,
os irmaos sabid, beija-flor, saira, lagarto, aranha, e muitos outros/as
aos poucos vamos adquirindo o que Chico Mendes e Ailton Krenak
nomearam como florestania. (Krenak, 2022, p. 65)

L4 tenho aprendido a conjugar o Eros freudiano com o amor cristdo
de Pfister, e percebido na ecologia poética de Andreas Weber o apelo da
Terra para sentir sua atracao erdtica — seja pela gravidade, seja pelo en-
canto das irmas flores, ou a beleza das teias de aranha iluminadas pelo
orvalho. Encontro no paragrafo 234 a citacdo do Cantico Espiritual de
Sao Jodo da Cruz:

As montanhas tém cumes, sdo altas, imponentes, belas, graciosas,
floridas e perfumadas. Como estas montanhas, ¢ o meu Amado para
mim. Os vales solitarios sdo tranquilos, amenos, frescos, sombre-
ados, ricos de doces aguas. Pela variedade das suas arvores e pelo
canto suave das aves, oferecem grande divertimento e encanto aos
sentidos e, na sua solidao e siléncio, ddo refrigério e repouso: como
estes vales, ¢ 0 meu Amado para mim.

Com eles tenho aprendido a ndo separar o que Deus uniu em sua
Criagdo — o desfrute e o cuidado, o deslumbramento dos sentidos do
corpo ¢ a iluminagdo da espiritualidade.

Tem sido um tempo de crescer no conhecimento de Deus em sua
Criagao e no conhecimento de si também, conforme o LS 85 “Prestando
atencao a esta manifestacdo, o ser humano aprende a reconhecer-se a si
mesmo na relacdo com as outras criaturas: «Eu expresso-me exprimin-
do o mundo; exploro a minha sacralidade decifrando a do mundo».”

Decifrando as dadivas da natureza, na contracorrente do consu-
mismo — fazendo detergentes, amaciantes, remédios, cremes... utilizan-
do corretivos naturais para a propria terra -aprendendo com a decompo-
sicdo, e os ciclos da terra a respeito dos meus ciclos. Transformo esse
deciframento em ensinos, estimulando outros a também viver de forma
simples e mais conectada com a Criacdo. Como psicologa e psicanalis-
ta, cada vez presto mais atengdo, numa escuta flutuante, a respeito da
relagdo de meus pacientes com o mundo natural (Wondracek, 2023).
Cada vez percebo mais poderes curativos nesse relacionamento entre
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seres vivos humanos e mais-que-humanos, no dizer do ecofilosofo Da-
vid Abram:

Os sentimentos que nos movem - 0s sustos € anseios que colorem
nossos dias, os voos da fantasia que as vezes nos tomam, a criativi-
dade que surge através de nos - todos nascem do intercambio con-
tinuo entre nossa vida e a Vida mais ampla que nos cerca. (Abram,
2011, p. 157)
Capitulo
X )

Mas nao podemos ficar apenas na escuta de Eros; temos que escu-
tar também as manifestagdes de Thanatos: Também como psicanalista
fui treinada a ouvir as dores dos humanos; e na pratica da contempla-
¢do, ougo os gemidos da natureza, da qual fazemos parte. Para isso,
me ajuda um pequeno detalhe no paragrafo 19 LS, que fala de “tomar
dolorosa consciéncia, ousar transformar em sofrimento pessoal aquilo
que acontece ao mundo e, assim, reconhecer a contribuigdo que cada
um lhe pode dar.”

Sao Paulo afirma que a Criagdao geme enquanto aguarda a reden-
¢do dos filhos (Rm 8.19-21) Penso que ndo apenas aguarde nossa reden-
¢do na eternidade, no novo Céu e na nova Terra, mas que aguarda nosso
olhar e agdo redimidos ja nesta dimensdo. Que vejamos as injustigas
que afetam a irma Terra e, como expressa o Papa Francisco, “se unem
aos gemidos dos abandonados do mundo, com um lamento que reclama
de nds outro rumo. Nunca maltratamos e ferimos nossa casa comum
como nos ultimos dois séculos” (LS 53).

Ha um ano atras, no Rio Grande do Sul, vivemos a maior catas-
trofe e escutamos os gemidos de humanos e dos irmaos rios e irmaos
animais. Sentimos a solidariedade de todos, o que enxugou as lagri-
mas ¢ ajudou a secar as roupas ¢ casas. As doagdes de vocés chegaram
até os necessitados, e os caes e gatos adotados até aqui no Rio devem
estar retribuindo o cuidado recebido. Mas a catastrofe aconteceu em
grande parte como resultado desse mau-trato da nossa casa comum.
Infelizmente, o novo rumo indicado pelo Papa ainda ndo se concreti-
zou com forga.

Bonhoeffer, pastor que foi martir do nazismo, expressa que disci-
pulado compreende carregar fardos com Cristo (p. 47). Escutar o gemi-
do da Criagdo ndo seria um destes sofrimentos que os cristdos devem
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carregar por amor a Cristo? Diz Bonhoeffer que “carregar os fardos ¢é
comunhdo com Cristo”.

Freud expressa que Thanatos apenas pode ser vencido pela forga
de Eros, e por isso a unido pela fraternidade erdtica, que Pfister en-
globou com amor, sera tdo importante. Pois ¢ pelo amor as criaturas
— humanas e mais-que-humanas — que afinamos a escuta e criamos in-
tervengoes curativas.

A Laudato Si convida a nos apaixonarmos pela Criacdo, a criarmos
espaco no coragdo para o deslumbramento ja presente nos salmistas,
que viam a Terra cheia da gloria de Deus. Apaixonar-se ¢ coerente com
o que declara LS 58: “Como foi criado para amar, no meio dos seus li-
mites germinam inevitavelmente gestos de generosidade, solidariedade
e desvelo”.

A Criagao pertence a ordem do amor. LS 84: ‘todo universo mate-
rial ¢ uma linguagem do amor de Deus, do seu carinho sem medida por
nods. O solo, a dgua, as montanhas: tudo ¢ caricia de Deus. A historia da
propria amizade com Deus desenrola-se sempre num espaco geografico
que se torna um sinal muito pessoal, e cada um de n6s guarda na memo-
ria lugares cuja lembranca nos faz muito bem.”

Andreas Weber, descendente da fenomenologia da natureza de
Goethe, que se contrapde ao neodarwinismo, formulou Trés leis do de-
sejo, comum a todos os seres. Cito a Segunda Lei: “O poder do desejo
de viver € palpavel e nunca invisivel. Sempre esta presente em um cor-
po vivo. Organismos ndo s3o maquinas de uma s6 marcha. Sao instru-
mentos de desejo”. (Biology of wonder, 2017)

O Papa adotou e honrou o nome de Francisco — e tenho aprendido
com as medita¢oes diarias do franciscano Richard Rohr a lidar de outra
forma com a Criagdo. Num dos dias ele sugere que contemplemos uma
arvore até vé-la em sua verdade absoluta, “como exemplo do eterno
autoesvaziamento de Deus”.

Quando contemplamos a arvore dessa maneira, vamos além de sua
mera “verdade relativa” como uma faia ou um olmo, grande ou pe-
quena, util ou initil, saudavel ou moribunda, nossa ou ndo, madeira
dura ou macia, etc. Estamos permitindo que a arvore revele sua
dignidade inerente, como ela ¢, sem nossa interferéncia. Torna-se
uma epifania e as paredes do nosso mundo comegam a se expandir.
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(Center of Action and Contemplation, meditacdo de 3.5.25, tradu-
¢do propria)

Aqui entra a outra dimensao do meu titulo, a da justica, a qual, se-
gundo a Laudato Si, integra o clamor da natureza e o clamor dos pobres.
Considerar a dignidade inerente de todos os humanos e de todas as cria-
turas de Deus, faz-nos respeita-las e preservar. Bem diferente das leis
que estdo a aprovar em Brasilia na semana passada — que no caso sao
injustas porque ndo consideram os direitos, nem dos povos originarios
e nem dos seres da natureza.

Considerar os direitos dos seres nao ¢ algo novo para quem vive
os ensinos biblicos e escuta o gemido da Criagdo. Quero concluir com
o relato muito interessante do longinquo século XVII, quando, no Con-
vento de Piedade, Maranhdo, aconteceu o “Pleito entre os religiosos
menores da provincia de Piedade, Maranhio e as formigas”, assim nar-
rado por Mary dal Priore:

Segundo os frades, os insetos dia e noite furtavam a farinha de pao
guardada nos celeiros. Mas como ndo podiam fazer mal aos ani-
mais, mesmo os insetos, considerados irmdos por S&o Francisco,
resolveram processa-los. O procurador dos frades apresentou um
libelo dizendo que em vez de trabalhar ou viver de esmolas, as for-
migas roubavam, procedendo como ladrdes. Ja em favor das acu-
sadas, o procurador alegou que, de acordo com os meios que lhe
acordara o Criador, elas davam aos homens o exemplo das virtudes:
da diligéncia, ao guardar para o tempo de necessidade; de caridade,
ajudando umas as outras, e da piedade, pois davam sepultura aos
mortos de sua espécie. Depois de competentes réplicas e tréplicas,
saiu a sentenca final: que fossem os frades obrigados a dar sitio
competente para a vivenda das formigas.

O texto conclui relatando que “os animalejos, formando longas e
grossas fileiras”, deixaram suas antigas moradas seguindo para o novo
enderego e “livres de sua molestissima repressao, aqueles santos reli-
giosos renderam gragas a Deus”. (Historias da gente brasileira, 2016,
p. 148-9)

Como nosso mundo seria diferente se esta atitude fraterna fosse
mais praticada! A Laudato Si renova este apelo a fraternidade, a unido
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pela via do amor. Como cristdos, sabemos que € pelo amor, e ndo ape-
nas pela obediéncia as leis, que o mundo ¢ salvo. Que possamos rezar
com a Laudato Si, integrando eros e justiga:

Deus de amor, mostrai-nos o nosso lugar neste mundo como instru-
mentos do vosso carinho por todos os seres desta terra, porque nem
um deles sequer ¢ esquecido por Vos. Amém.
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Capitulo X

Maria e Ecologia: Interfaces Mariologicas
entre a Laudato Si’ e Edith Stein

Anderson Moura Amorim’

Introdugao

presente artigo analisa as interfaces entre a reflexdo mariolo-

gica e a ecologia, explorando particularmente o didlogo entre
a Enciclica Laudato Si’ (Louvado sejas) do Papa Francisco e a teologia
mariana de Edith Stein. Publicada em 2015, a Laudato Si’, composta
por 246 paragrafos e estruturada segundo o método ver, julgar e agir,’
representa um marco fundamental na reflexdo contemporinea sobre
a crise ecologica global.® O texto papal langa um chamado urgente a
“conversdo ecoldgica”,* destacando a necessidade de um cuidado inte-
gral com a “Casa Comum’ e a interconexao entre todos os seres vivos.°
Nessa perspectiva, o documento pontificio propde uma resposta ética,
espiritual e estrutural diante dos desafios ambientais, incentivando uma
mudanga profunda na relagao entre o ser humano e a natureza.” O con-
ceito de ecologia integral, assim, ¢ incorporado a Doutrina Social da

! Mestre em Teologia Sistematico-Pastoral pela Universidade Catdlica de Pernambuco
(UNICAP) e doutorando na mesma area pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro (PUC-Rio). Trabalho realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional de Desen-
volvimento Cientifico e Tecnoldgico - Brasil. E-mail: cristo.moura@hotmail.com

2 0 método ver, julgar e agir consiste em articular trés fases especificas: observar a realida-
de; interpreta-la a luz dos principios e diretrizes cristas; e, por fim, definir acdes concretas
segundo a urgéncia e as exigéncias do contexto (MM 235). De modo complementar, Ber-
nard Lonergan propde quatro niveis sucessivos e inter-relacionados do dinamismo da cons-
ciéncia - empirico (experiéncia), intelectual (entendimento), racional (juizo) e responsavel
(decisdo) - que, embora qualitativamente distintos, ajudam a compreender o0 modo como
o Papa Francisco estrutura sua analise na Laudato Si’ (LONERGAN, B., Metodologia em
Teologia, p. 23-24).

3SOUZA, J. N., A Laudato si’ na perspectiva do método: “ver, julgar e agir”, p. 148.

41LS 216-221.

SLS 13.

¢ LS 138; 240.

LS 137-155.
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Igreja, estabelecendo um didlogo fecundo com os problemas do mundo
atual ®

Embora a Laudato Si’ ndo desenvolva uma mariologia sistematica,
o pardgrafo 241 apresenta Maria como “Mae e Rainha de toda a
criagdo”. Essa referéncia insere a figura materna de Maria na dindmica
do cuidado e da protecdo da criacdo, associando-a a uma espiritualidade
de compaixao, responsabilidade e ternura. A imagem de Maria como
cuidadora do Filho e, por extensdo, do mundo, oferece um paradigma
hermenéutico que enriquece a compreensao do compromisso ecologico
cristdo.” A Enciclica convida, assim, a reconhecer a dimensao espiri-
tual, simbélica e mariana do cuidado ambiental.

Alinhado ao pensamento teoldgico-marioldgico da Laudato Si’, o
presente estudo realiza um didlogo com a teologia mariana de Edith
Stein (1891-1942),'° cuja reflexdo articula a fenomenologia do femini-
no com a compreensao teologica da Theotokos. Para Stein,'" Maria ndo
¢ apenas um modelo de feminilidade, mas o arquétipo da humanidade
redimida, que, ao responder com liberdade ao chamado divino, torna-se
colaboradora ativa na obra da salvacdo. Ao meditar a figura de Maria,
Stein'? propde uma visdo integrada da mulher como ser humano ple-
no - na sua humanidade, feminilidade e individualidade - que reflete a
comunhdo entre o humano e o divino, especialmente na relagdo com
o Espirito Santo. A maternidade virginal de Maria, além de realidade
teoldgica, ¢ uma experiéncia interior da graca que modela a mulher
pela entrega total a Deus; ao interiorizar a Palavra e medita-la (Lc 2,19),
Maria assume um compromisso profundo com o Mistério divino,"
configurando assim um modelo espiritual para a missdo feminina no
mundo. '

O estudo, de natureza bibliografica e analitica, organiza-se em trés
eixos principais: (1) analisar os elementos de mariologia implicita na
Laudato Si’; (2) examinar a teologia mariana de Edith Stein como fun-
damento antropolédgico e espiritual; e (3) apresentar a espiritualidade

$LS 15.

°LS 10.

1" STEIN, E., A mulher: sua missdo segundo a natureza e a graga, p. 71.

"STEIN, E., Escritos Espirituales: en el Carmelo Teresiano: 1933-1942, p. 486.

12 STEIN, E., A mulher: sua missdo segundo a natureza e a graga, p. 221

13 STEIN, E., A mulher: sua missdo segundo a natureza e a graga, p. 11.

4 STEIN, E., Vida de uma Familia Judia e outros Escritos Autobiograficos, p. 532.
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mariana como paradigma hermenéutico do cuidado a ecologia integral.
Esta abordagem visa ampliar o didlogo entre mariologia, antropologia
teoldgica e cuidado ambiental, promovendo uma reflexao interdiscipli-
nar e atual.'® Ao integrar a visdo ecologica do magistério com a feno-
menologia do feminino de Edith Stein, o artigo propde que Maria, ao
encarnar a plenitude da graca e da humanidade reconciliada, seja tam-
bém inspiragdo para uma nova ética de relagdo com o mundo criado.'®

A presenga do titulo mariano na Laudato Si’ contribui para uma
compreensao ampliada da relagdo entre f€, justica socioambiental e
responsabilidade ecoldgica. Maria, como modelo de cuidado, interio-
ridade e transformacdo, inspira uma conversao integral que mobiliza
afetiva e espiritualmente os cristdos para a agao em favor da criagdo.!’
Dessa forma, o artigo ressalta a importancia da espiritualidade mariana
na construgdo de uma ética ecologica cristd,'® enraizada na esperanga'”
e orientada para a comunhao universal com todos os seres vivos.?

1. Mariologia implicita na Laudato Si: Mae e Rainha de
toda a criacao

A Carta Enciclica Laudato Si’: sobre o cuidado da casa comum
(2015), do Papa Francisco, publicada as vésperas da COP-21, propde
o tema da ecologia integral como eixo da Doutrina Social da Igreja®' e
parte integrante da fé cristd.? Dirigida a “todos os habitantes do plane-
ta”, a Enciclica, composta por seis capitulos e 246 paragrafos, segue
o método ver, julgar e agir, o qual sera igualmente adotado nesta ex-
posicdo. Diante da grave crise ambiental, o Papa chama atencgdo para
os impactos ecoldgicos nos ambitos politico, econdmico, social e es-
piritual.>® Essa abordagem configura um deslocamento epistemologico
em relacdo as Enciclicas anteriores, ao assumir a totalidade da criagdo

SLS 63.

16 LS 203-208.

718 217.

BLS 217.

PLS6l.

2 BOFF, L., A e enciclica do Papa Francisco ndo ¢ verde, ¢ integral. p. 20.
ALS 15.

21S217; SRS 41.

2 LS 138-155.
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como sujeito teologico e ético.”* Com isso, aponta para a urgéncia de
solugdes integradas que envolvam toda a familia humana, reforgando a
convicgdo de que “nds mesmos somos terra” (Gn 1,26), e que cuidar
da criag@o ¢ preservar a propria dignidade da vida.?

Vieira* argumenta que o Papa insere a Laudato Si’ na continui-
dade da Doutrina Social da Igreja, resgatando ensinamentos desde a
Rerum Novarum (1891), que ja reconhecia uma “ecologia criacional”,
até documentos recentes.”® A Quadragesimo Anno (1931) reafirmou o
destino universal dos bens, enquanto Mater et Magistra (1961) e Pa-
cem in Terris (1963) denunciaram as desigualdades sociais e ambientais
e defenderam uma “ecologia ambiental”. A Constituicdo Gaudium et
Spes (1965) alertou sobre a responsabilidade das geragdes atuais com
o futuro da humanidade e da criagdo. Ja Populorum Progressio (1967)
introduziu a nogao de “ecologia humana”, articulando justica social e
cuidado com o planeta. Assim, a Laudato Si’ reinterpreta essa heranca
em chave ecoldgica e espiritual, no que o Papa chama de “evangelho
da criagdo”,” inaugurando, conforme Souza,*® 0 movimento do “ver”
como observagdo atenta, critica e compassiva da realidade.

O Papa Francisco afirma que “tudo esta interligado”,*! e, por isso,
defende uma ecologia integral, que compreenda as dimensdes criacio-
nal, ambiental, humana, econdmica, social, cultural e cotidiana.’? A de-

2 ALVES, A. A., Conhecer ¢ praticar a Doutrina Social da Igreja, em tempos de obscuran-
tismo, p.1.

LS 2;7.

2 1LS 70.

Y VIERA, T. P, “Deus viu que tudo era muito bom” (Gn 1,11): a ecologia na historia recen-
te da Doutrina Social da Igreja Catdlica, p. 882.

28 Segundo Vieira, esse percurso historico pode ser dividido em quatro momentos: o primei-
ro, da Ecologia Criacional, apresenta o ser humano como senhor da criagdo, indo da Rerum
Novarum (1891) a Mater et Magistra (1961). O segundo, da Ecologia Ambiental, abrange
da Pacem in Terris (1963) a Gaudium et Spes (1965), Populorum Progressio (1967) e
Octogesima Adveniens (1971), caracterizando o magistério de Paulo VI. No terceiro, da
Ecologia Humana, destacam-se Laborem Exercens (1981), Sollicitudo Rei Socialis (1987)
¢ Centesimus Annus (1991), de Jodo Paulo 11, e Caritas in Veritate (2009), de Bento XVI.
Por fim, a Ecologia Integral é apresentada na Laudato Si’ (2015), de Francisco, que retoma
0s conceitos anteriores e acrescenta as dimensdes econdmica, social, cultural e da vida co-
tidiana (VIERA, T. P, “Deus viu que tudo era muito bom” (Gn 1,11): a ecologia na histdria
recente da Doutrina Social da Igreja Catolica, p. 882).

®LS62.

% SOUZA, J. N., A Laudato si’ na perspectiva do método: “ver, julgar e agir”, p. 148-151.
STLS 138.

21S 138-155.
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gradagdo ambiental esta conectada a pobreza e a exclusdo,* revelando
uma crise complexa e multiforme.’* Para enfrenta-la, sdo necessarias
solucdes transdisciplinares, que integrem ciéncia, fé e espiritualida-
de.’> A etapa do “julgar”, segundo Souza,* consiste ndo apenas na
releitura das Escrituras e do Magistério, mas também na busca de luzes
éticas na tradigdo cristd, nas ciéncias e na razado humana, como propoe
a teologia pds-conciliar e libertadora. Nesse contexto, o julgamento teo-
logico torna-se, para Junges,’” um discernimento critico a luz da fé e da
justica do Reino.

A teologia da criagdo, tal como exposta na Laudato Si’, esta en-
raizada na tradi¢@o biblica,*® que reconhece a criagdo como obra de
Deus, confiada a humanidade ndo para um dominio arbitrario, mas
para um uso responsavel e cuidadoso (Gn 1,1; Ap 21,1). De acordo
com Murad,* o dominio humano sobre a terra (Gn 1,26-29) deve ser
compreendido a luz do mandato de cultivar e guardar (Gn 2,15), ou
seja, como servigo, cuidado e corresponsabilidade, e ndo como exer-
cicio de poder absoluto. O Papa Jodo Paulo II,*° destaca que anima-
do pelo Espirito (Gn 2,7), o ser humano ¢ chamado a gratuidade e a
ternura no trato com a terra, rompendo com as logicas seculares do
consumo ¢ do descarte. Segundo Francisco, “quem ama, cuida”,*' e
esse cuidado exige uma reconciliagdo com a criagdo, tanto em nivel
pessoal quanto comunitario. A crise ecoldgica, nesse sentido, revela
uma ruptura nas relagdes fundamentais -com Deus, com o proximo
e com o mundo -* e convoca a um agir que se traduz em conversao
ecologica,® educacdo ética, praticas sustentaveis e politicas publicas
comprometidas.**

BLS 16.

1S 48.

LS 63.

3 SOUZA, J. N., A Laudato si’ na perspectiva do método: “ver, julgar e agir”, p. 151-155.
37 JUNGES, I. R., Etica Ambiental, p.14.

BLS 73.

¥ MURAD, A., Maria e a Ecologia. Uma visdo a partir da Laudato Si, p. 137-139.

0 CA58.

M 1.8231.

21.591.

$LS 216-221.

4 PINHEIRO, A. C. L., O Papa Francisco e a enciclica Laudato Si’: uma leitura pds pan-
demia, p. 380.
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Conforme Pinheiro,* Cristo, Verbo criador ¢ Redentor (Jo 1,3; Cl
1,16b), ocupa o centro da teologia ecologica desenvolvida por Francis-
co, em que a criagdo ¢ assumida na perspectiva cristologica e escato-
logica. “O Deus que salva ¢ o0 mesmo que criou”:* esse principio une
cristologia, soteriologia e cosmologia. Para o autor,*” o mistério pascal,
ao reconciliar “todas as coisas, as da terra e as do céu” (Cl 1, 16-20),
ressignifica o cosmos como lugar de salvagdo e revelacdo da gloria di-
vina. Nesse horizonte teologico, o cuidado da casa comum torna-se ato
de fé, expressao do seguimento de Cristo e antecipacdo da plenitude
escatologica.*® O agir proposto pela Laudato Si’, na analise de Souza,*
compreende agdes concretas inspiradas pela espiritualidade, pela edu-
cacdo e pelo didlogo politico, fundamentando-se na convic¢ao de que
toda criatura participa da beleza e da redengao oferecida por Deus.

A Enciclica Laudato Si’, ao abordar a ecologia integral como um
caminho espiritual e ético, insere, no paragrafo 241, a figura de Maria
no coracdo da espiritualidade ecologica, reconhecendo-a como “Mae e
Rainha de toda a criagdo”. A luz da teologia trinitaria, ela se apresenta
como expressdo concreta da harmonia entre Deus, a humanidade e o
cosmos, sendo exemplo de ternura, fidelidade a vida e compromisso
com a casa comum. Para Bifet,” sua presenc¢a ativa na historia da sal-
vacao - desde a Encarnacgdo até a plenitude escatologica - revela uma
espiritualidade integral, que une contemplagdo e agdo, fé e responsabi-
lidade ecologica. Maria, unida ao mistério redentor de Cristo, inspira
um estilo de vida pautado pela gratuidade e convoca a uma conversao
ecologica vivida com alegria, humildade e sentido comunitario, tornan-
do-se icone de esperanga e guia segura no caminho rumo a uma ecolo-
gia integral. A partir dessa base, nossa reflexdo seguird em trés passos:
Maria e o “mundo ferido”, Maria, “Mae de misericordia” e Maria, Rai-
nha de toda a criagao.

4 PINHEIRO, A. C. L., O Papa Francisco e a enciclica Laudato Si’: uma leitura pds pan-
demia, p. 378-380.

# 1S 73;238.

47 PINHEIRO, A. C. L., O Papa Francisco e a enciclica Laudato Si’: uma leitura pds pan-
demia, p. 379.

# PINHEIRO, A. C. L., O Papa Francisco e a enciclica Laudato Si’: uma leitura pds pan-
demia, p. 380.

4 SOUZA, J. N., A Laudato si’ na perspectiva do método: “ver, julgar e agir”, p. 155-158.
% BIFET, J. E., Espiritualidad Mariana de la Iglesia, p. 19-20.
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1.1. Maria cuida do “mundo ferido’>!

Na enciclica Laudato Si’, Maria ¢ apresentada como figura mater-
na que compartilha, com seu Filho, a dor de um “mundo ferido”.? Sua
maternidade, estendida a toda a humanidade (Jo 19,26-27), insere-se ple-
namente no plano redentor e manifesta uma sensibilidade presente em di-
versos episddios biblicos: a visita a Isabel (Lc 1,39-56), a intercessao nas
bodas de Cana (Jo 2,1-12), a presenga ao pé da cruz (Jo 19,25-27) e a ora-
¢do com os discipulos (At 1,14). Tais passagens revelam uma disposi¢ao
de cuidado que transcende o vinculo familiar, expressando uma atitude
solidaria com a dor do mundo. A figura de Maria em sua maternidade uni-
versal, nesse contexto, assume - conforme Murad ->* uma dimenséo éti-
ca e ecologica que inspira 0 compromisso com a justi¢a socioambiental.
Maria torna-se, assim, simbolo de uma espiritualidade integrada, atenta
a dor do mundo e comprometida com a sua cura. Seu testemunho revela
uma fé que se traduz em cuidado concreto e compaixado ativa.

Em Fratelli Tutti (2020),* o Papa Francisco propde a figura do
bom samaritano (Lc 10,25-37) como icone da fraternidade, articulan-
do ética do cuidado com inclusdo social e ecoldgica.”> Essa proposta
se relaciona com Laudato Si’, que denuncia a crise ambiental e seus
impactos sobre os mais pobres.*® Francisco conclama a conversao eco-
logica e a capacidade de “transformar em sofrimento pessoal aquilo
que acontece ao mundo”.’’ Tal sensibilidade encontra eco na atitude
mariana, que une escuta, discernimento ¢ servigo,’® numa “mistica de
olhos abertos”.” Maria, assim, constitui paradigma de fé encarnada,
espiritualidade do cuidado e compromisso com a vida em todas as suas
dimensdes.®

51 Segundo Murad, o paragrafo 242 da verséo espanhola, que parece ser a original, quando
comparado com o texto em latim, afirma: “Maria, la madre que cuidé a Jesus, ahora cuida
com afeto y dolor materno este mundo herido” (MURAD, A., Maria e a Ecologia. Uma
visdo a partir da Laudato Si, p. 147).

S2LS 241.

3 MURAD, A., Maria e a Ecologia. Uma visdo a partir da Laudato Si, p. 145-147.

S FT 67; 69; 79.

S FT 66-86.
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8 PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 58-60.

¥ PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 60.

® MURAD, A., Maria e a Ecologia. Uma visdo a partir da Laudato Si, p. 147.
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1.2. Maria, “Mae de misericordia”

Na Laudato Si’,°' Maria é apresentada como Mae compassiva, so-
lidaria com o sofrimento humano ¢ com as feridas da criacdo. Confor-
me Maggi,” ela se posiciona ao lado do condenado, partilhando da dor
do Cristo rejeitado (Mc 1,28; Lc 4,37). Sua compaixao revela uma ética
do cuidado, cuja expressao se estende aos impactos da degradagdo am-
biental sobre os mais vulneraveis.®* Para Murad,* essa unido de Maria
a dor do mundo convoca a humanidade a uma espiritualidade sensivel,
capaz de reconhecer e acolher o sofrimento alheio. A maternidade mi-
sericordiosa de Maria inspira uma postura atenta € comprometida com
a justica e com 0s que mais sofrem.

O Papa Francisco® aponta o pecado como raiz da degradagdo
socioambiental, denunciando a légica de dominacdo que rompe a
harmonia com a criagdo. A violéncia contra o planeta reflete a fe-
rida do coragdo humano, gerando desequilibrio ecoldgico e social.
Enquanto Laudato Si’ foca no cuidado da Casa Comum, a Fratelli
Tutti% complementa esse horizonte com o apelo a “amizade social”,
alicergada na ternura,®” no dialogo e no cuidado mutuo,*® da ama-
bilidade e delicadeza,®” da amizade com os pobres™ e da pratica do
perddo.” Segundo Murad,” tudo esta interligado: dignidade huma-
na e ecologia nascem da mesma fonte amorosa. Nessa perspecti-
va, Maggi” afirma que a auténtica devogdo mariana exige coerén-
cia entre espiritualidade e compromisso, tornando a vida um culto
existencial a Deus.

SILS 241.

2 MAGGI, A., Antes ainda de Nossa Senhora, p.100-101.
6 GARCIA PAREDES, J. C.R., Mariologia: sintese biblica, historica e sistematica, p. 399.
¢ MURAD, A., Maria e a ecologia, p. 145.
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% MURAD, A., Maria e a ecologia, p. 148.
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2 MURAD, A., Maria ¢ a ecologia, p. 148.

3 MAGGI, A., Antes ainda de Nossa Senhora, p. 33.
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1.3. Maria, sinal de esperanga

Unida plenamente a Cristo, Maria ¢ transformada em expressdo
da beleza original da criagdo.” Sua Assungdo, como “Rainha e Mae
de todo o cosmos”,” antecipa escatologicamente a glorificagdo da hu-
manidade e da criacdo (F1 3,10).” No corpo glorificado de Maria, ao
lado do Ressuscitado, manifesta-se o cumprimento da promessa de um
“novo céu e uma nova terra” (Ap 21,1-5).”7 Como a Mulher “vestida de
sol” (Ap 12,1), ela torna-se sinal de esperanga e de renovagao integral
da criag@o. Sua elevagdo aos céus nao ¢ evasao do mundo, mas profecia
da sua transfiguracao.

A Assungdo de Maria, segundo o Papa Francisco, anuncia a ple-
nitude futura da criagdo e fortalece a esperanga em uma “Casa Comum
celestial”. Ela nos orienta a viver em consonancia com esse destino,
sem negligenciar o cuidado presente com a terra.”® A esperanga esca-
tologica ndo isenta da responsabilidade ética: todos, pela graga, partici-
pamos do processo de transformagdo.” Assim, Maria inspira uma espi-
ritualidade cosmica, sensivel a dor da criagdo ¢ aberta a sua redencio.

2. Maria, mulher da nova criacao em Edith Stein

Edith Stein (1891-1942), filosofa e discipula de Edmund Husserl
(1859-1938), ao desenvolver uma abordagem fenomenolégica sobre fe-
minino,* aplica esse método a teologia da Theotokos (Mae de Deus),
oferecendo uma compreensao profunda da ipseidade mariana.’! Maria,
como mulher da nova criagdo, revela a plenitude da feminilidade, enten-
dida por Stein® como arquétipo da humanidade regenerada em Cristo.

74 GARCIA PAREDES, J. C. R., Mariologia: sintese biblica, historica e sistematica, p. 201.
LS 241.

¢ BOFF, C., Mariologia Social, p. 521.

LS 241; 243-245.

8 MURAD. A, Maria ¢ a ecologia, p. 151.

LS 244.

8 Em 1912, Edith Stein conheceu a fenomenologia de Husserl e, em 1913, mudou-se para
Gottingen para aprofundar-se nesse método. La, conviveu com diversos pensadores ligados
ao Circulo de Gottingen, muitos deles cristdos ou convertidos. Esse ambiente ampliou sig-
nificativamente sua reflexao filosofica sobre a natureza humana.

81 RUS, E., A Visdo Educativa de Edith Stein: aproximagéo a um gesto antropologico inte-
gral, p. 132-133.

82 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 221-222.
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Ela ndo ¢ apenas modelo de mulher, mas a perfeicao da alma feminina,
antes da queda de Eva. Na fenomenologia de Stein,* Maria transcen-
de interpretacdes biopsicofisiologicas do ser humano, configurando-se
como a sintese harmoniosa entre natureza e graca. Sua abertura a acdo
do Espirito Santo expressa uma liberdade interior que acolhe e gera a
vida divina, tornando-a colaboradora consciente da obra redentora. As-
sim, Maria manifesta a nova criagdo, onde o feminino atinge sua plena
realizagdo na unido do humano com o divino.*

Na perspectiva fenomenologica de Stein,’ Maria encarna a tri-
pla vocacao da mulher: humanidade, feminilidade e individualidade.
Essa triade revela que a mulher ¢ chamada a viver sua esséncia em
todas as suas dimensdes, superando estereotipos sociais e papéis fi-
x0s.%® Maria, nesse sentido, ndo ¢ uma figura idealizada e distante,
mas a expressao concreta da possibilidade da mulher viver em in-
tegralidade com sua vocagdo original.’” Para ela, conforme explica
Lima,® ao aceitar ser morada do Espirito Santo (Lc 1,26-38), Ma-
ria inaugura um novo modo de ser humano, centrado na escuta, no
acolhimento e na doagdo amorosa ao Misterio divino. Essa postura,
que une interioridade e agdo, faz de Maria um paradigma da nova
humanidade.®

Maria, a nova Eva,” revela o sentido redentor da feminilidade:
em seu “sim” se realiza a restauracdo da harmonia perdida no Eden.
Stein®' reconhece um paralelismo entre Eva e Maria, indicando que,
se a primeira participou da queda, a segunda coopera ativamente com
a reden¢do,” unindo o biologico ao espiritual.”® Ela ndo apenas gera

8 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 133.

8 MOURA, A.A., A pneumatologia mariana em Edith Stein: o espirito, o feminino e a
maternidade espiritual, p. 159.

8 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 252

8 Segundo Edith Stein, a relagdo entre masculino e feminino deve ser entendida como
complementar, sem hierarquia (STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a
graga, p. 206; 222).

87 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 105-106.

88 LIMA, Francisco Santos. Maria no pensamento de Edith Stein: uma abordagem fenome-
nologica da 2020 obra da a mulher, p. 71.

% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 11.

% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graca, p. 75-80.

I STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 218.

2 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza ¢ a graga, p. 85.

% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 60.
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o Salvador, mas o acolhe com total liberdade, tornando-se mediadora
entre o céu ¢ a terra.”* Sua maternidade ¢ mais do que bioldgica: ¢ teo-
l6gica, espiritual e eclesial, pois da inicio ao Corpo Mistico de Cristo.”
Assim, Maria ¢ a mulher da nova criagdo, em quem a feminilidade se
revela em plenitude e santidade.”

Para Edith Stein, Maria representa o ideal da alma feminina, em
comunhdo com sua missdo ontologica e espiritual.”” Ela é a “ser perso-
nalizado™® que une interioridade e servigo, com uma identidade mol-
dada pela graga.” A feminilidade, nesse modelo, ndo ¢ fragilidade, mas
forca espiritual, abertura a vida e participagdo ativa no plano de Deus.
Maria mostra que ser mulher € portar em si uma vocacao relacional e
geradora, ndo limitada por estruturas sociais, mas transformadora de-
las. Essa interioridade viva, expressa no ethos feminino,'®
missdao da mulher na Igreja e no mundo, como reflexo da nova criagdo
em Cristo.

A maternidade de Maria, vivida na fé e no Espirito, ¢ o apice da
feminilidade redimida, pois une virgindade e fecundidade numa voca-
¢do ao servico e a doagdo.!’! A plenitude da feminilidade em Maria se
manifesta na sua resposta livre e amorosa ao chamado divino, tornan-
do-se 0 “modelo perfeito de mulher”.'” Ao acolher a Palavra e gerar
o Verbo encarnado, ela simboliza a vocag¢do de toda a humanidade a
comunhao com Deus. Assim, Maria ndo ¢ apenas imagem do feminino
ideal, mas sacramento da nova criagdo, onde o Espirito Santo gera uma
nova humanidade por meio da colabora¢do da mulher.!” Seu exemplo

inspira uma vivéncia feminina que transforma a historia a luz da fé e
104

ilumina a

do amor.

% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graca, p. 80-81.

% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 488.

% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza ¢ a graga, p. 218-223.
7 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza ¢ a graga, p. 218-223.
% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 115.

* STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza ¢ a graga, p. 115.

1% STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza ¢ a graga, p. 56-57.
" STEIN, Edith. Escritos Espirituales: en el Carmelo Teresiano: 1933-1942, p. 486.
12 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza ¢ a graga, p. 66.

163 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 14.

104 STEIN, E., A mulher: sua missa o segundo a natureza e a graga, p. 60-61.
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3. Ecoespiritualidade mariana

A espiritualidade mariana, alinhada a espiritualidade crista,'® a luz
da Enciclica Laudato Si’, convida-nos a integrar, na relagdo com Maria,
uma profunda consciéncia ecoldgica e um compromisso com o cuidado
da Casa Comum.!% Maria, como M3ie de misericordia e sinal do amor
criador de Deus,!”” nos inspira a adotar atitudes responsaveis frente a
criagdo, compreendendo que a espiritualidade cristd passa por um agir
compassivo, ecologico e solidario.'”® No paragrafo 241 da Enciclica, o
Papa Francisco propde que olhemos para Maria como aquela que cuida
com ternura das criaturas, chamando-nos a cultivar uma espiritualidade
ecoldgica enraizada no amor e no respeito a vida.

Maria, concebida pelo Espirito Santo e sempre envolvida pela
acao do Espirito em toda sua trajetoria de fé, € testemunha viva do agir
recriador de Deus.'” Como nos recordam os Evangelhos da infancia
(Mt 1-2; Lc 1-2), a sua maternidade revela a presenga do Espirito como
for¢a que gera vida, reconciliagdo e comunhdo.''’ Essa presenga se es-
tende a sua vida inteira: desde a Encarnagao até Pentecostes, Maria per-
manece como mulher atenta aos sinais de Deus e a escuta do clamor do
mundo.'"! Por isso, conforme Murad,'? sua figura pode ser lida também
como expressdo de uma espiritualidade que promove o cuidado com
todos os seres e com a integridade da criacdo.

Nesse horizonte, Maria ensina-nos que o cuidado - em sua dimen-
sdo maternal, espiritual e ecologica - deve ser o principio unificador
de nossas agdes (Lc 6,36)."* A primeira vista, pode parecer incomum
associar Maria de Nazar¢ a perspectiva ecoldgica, mas sua contribui¢cao
mariologica oferece um exemplo de cuidado que merece ser mais pro-
fundamente explorado. Maria, como Mae que cuida e promove a vida
(Lc 1,38), constitui um modelo de como o cuidado pode ser o fio condu-
tor de toda auténtica espiritualidade, orientando nossa relagdo com toda

105 BJANCHLI, E., La vida espiritual Cristiana, p. 291.

106 MURAD, A., Maria e a ecologia, p. 136.

107 MV 24,

1818 217.

19 FRANCISCO, P., Audiéncia Geral, n. 1.

119 PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 69.
HTPINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 69-70.
12 MURAD, A., Maria ¢ a ecologia, p. 144.

113 AL 310.
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a criacdo. Cuidar, a semelhanga de Maria, € viver uma fé encarnada, que
transforma e humaniza, capaz de reconhecer, na terra e na “humanidade
ferida”, irmaos e irmas a serem protegidos com ternura (Jo 19,27)."* O
Magnificat (Lc 1,46-55) ja anuncia essa logica divina de misericordia e
justica, na qual os humildes sdo exaltados ¢ a criagdo ¢ celebrada como
dom que deve ser partilhado.'

Ao propor uma espiritualidade ecoldgica, Laudato Si’ também
aponta para uma €tica da sobriedade, que resiste ao consumismo e va-
loriza gestos simples e sustentaveis.''® Essa dimenséo espiritual dialoga
profundamente com a vida de Maria, cuja fé operante se manifesta na
escuta da Palavra (Lc 1,38.45) e em acdes concretas de acolhida, servi-
c¢o e generosidade.!'” Segundo Boff,"'® Maria “praticou” a Palavra, con-
vertendo-a em atos que testemunham o Reino. Assim, a ecoespiritua-
lidade cristd encontra em Maria um modelo de fé ativa, que se traduz
em compromisso com a justi¢a socioambiental e com a preservagdo do
planeta como expressdo do amor a Deus e ao proximo.'"”

Contemplar Maria, Mae de Misericordia, ¢ contemplar também o
rosto terno de Deus, cuja compaixao se estende a toda a cria¢do.'”® Na
forca do Espirito, Maria manifesta o amor divino que ndo exclui nin-
guém, mas alcanga todos com igual intensidade. Sua maternidade inter-
pela a Igreja a assumir sua vocagdo misericordiosa também na relacdo
com a Terra, superando praticas e estruturas patriarcais, muitas vezes
alheias ao cuidado e a inclusdo."?! Como Igreja, somos chamados a ser
maes espirituais no mundo, promovendo hospitalidade incondicional,
escuta sensivel e acolhimento radical,'*? ndo apenas aos pobres e vulne-
raveis humanos, mas a toda a criagdo ameacgada.'?

O Papa Francisco, em sua proposta de conversdo ecologica inte-
gral, exemplifica como pequenas agdes cotidianas - evitar plasticos,
economizar agua, plantar arvores, respeitar os seres vivos - podem ser

114 RM 37.

15 PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 75.
61,8 216-221.

17 FRANCISCO, P., Audiéncia Geral, n. 1.

118 BOFF, C., Mariologia Social, p. 469.

" MURAD, A., Maria e a ecologia, p. 445.

120MV 24; SC 83; MC 18.

2LEG 46-49.

12 AL 308; EG 46-49.

12 PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 73.
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gestos espirituais que revelam uma fé ecologica coerente.'** Esses ges-
tos, quando inspirados pelo amor gratuito e pelo cuidado, contribuem
para a paz interior ¢ a harmonia com o universo.'” Em Maria, esses
tracos se tornam carne: ela ¢ a imagem da fé vivida na simplicidade e
na poténcia, na interioridade e na ag¢do.!'?

Em suma, Maria nos aponta o caminho da misericordia como
principio estruturante de uma espiritualidade ecologica.'?” Como Mae
da vida e da criacdo, ela encarna um cuidado que une fé e compaixao
concreta. Para Pinho,'”® se a Igreja deseja ser sinal do amor de Deus no
mundo, deve cultivar em si 0 “rosto materno” que acolhe, acompanha
e regenera. A ecoespiritualidade, portanto, ¢ também uma forma de vi- Capitulo
ver a fé como cuidado concreto, como ternura ativa, como expressao ( X
do Espirito que,'” em Maria, continua a gerar vida nova no mundo.'*°
Nesse sentido, Maria ¢ modelo ¢ intercessora de uma espiritualidade
reconciliadora,”! profundamente ligada ao clamor da Terra e dos po-
bres - ambos filhos de uma mesma Mae que cuida com misericordia e

esperanga.'*

Conclusao

A presente reflexdo teologico-mariologica evidenciou que a figu-
ra de Maria, ainda que mencionada de forma pontual na Laudato Si’,
oferece subsidios relevantes para a constituicdo de uma espiritualida-
de ecologica integral. Sua designagdo como “Mae e Rainha de toda
a criacdo”'* insere a dimensao mariana no cerne da ética do cuidado,
contribuindo para uma compreensdo mais ampla da relagdo entre f€,
natureza e responsabilidade socioambiental.'** Nesse sentido, a espi-
ritualidade mariana, configurada pelo cuidado e pela ternura, torna-se

24 LS 211.

125 LS 70.

126 PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 75-76.
27 MURAD, A., Maria e a ecologia, p. 147-149.

122 PINHO, J. E. B., A maternidade de Maria e o rosto materno da Igreja, p. 73-74.
2 1LG 12.

130 Francisco, P., Audiéncia Geral, n. 1.

BIMURAD, A., Maria e a ecologia, p. 150-151.

132 MURAD, A., Maria ¢ a ecologia, p. 147-148.

B3LS 241.

134 MURAD, A., Maria e a ecologia, p. 136.
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um paradigma hermenéutico para a vivéncia crista diante das feridas do
mundo contemporaneo.

A contribuigdo filosofico-teoldgica de Edith Stein permitiu apro-
fundar o fundamento antropologico dessa perspectiva. A partir de uma
abordagem fenomenoldgica, a autora apresenta Maria como expressao
arquetipica da feminilidade redimida, cuja abertura radical a a¢do do
Espirito constitui modelo de integragdo entre natureza e graca. Em sua
teologia, a figura mariana ultrapassa leituras biologicas do feminino e
se afirma como sinal escatoloégico de uma humanidade reconciliada,
cuja interioridade acolhedora inspira uma praxis ética comprometida
com a vida em todas as suas dimensoes.'*

Nessa confluéncia, Maria emerge como mediadora entre o humano
e o divino, entre a criagdo e seu Criador, testemunhando a presenga ati-
va do Espirito que gera, sustenta e redime. Sua maternidade espiritual,
compreendida em sentido teologico e eclesial, estende-se a totalidade
da criagdo, desafiando a comunidade crista a adotar um ethos maternal,
marcado pela hospitalidade, escuta sensivel e compaixao universal. As-
sim, a Virgem de Nazaré torna-se referéncia ética e espiritual para uma
conversdo ecologica integral, que se expressa em gestos concretos de
cuidado, justiga e sustentabilidade.'*®

Conclui-se, portanto, que a interface entre a Laudato Si’ e a teolo-
gia mariana de Edith Stein contribui significativamente para o aprofun-
damento do vinculo entre mariologia, espiritualidade e ecologia. Maria,
como mulher plenamente habitada pelo Espirito, constitui-se em icone
de uma fé encarnada e reconciliadora, que inspira estilos de vida funda-
dos na misericordia, na sobriedade e na esperanca. Nesse horizonte, sua
figura aponta para uma ecoespiritualidade crista que une contemplagao
e acdo, mistica e compromisso, fé e responsabilidade ética diante do
clamor da Terra e dos pobres.
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Capitulo XI

Unidade, alteridade ¢ diversidade em

GI 3,26-29: Somos um em Cristo Jesus!
Waldecir Gonzaga®
Gabriel Silva Ribeiro?

Introducao

Oapéstolo Paulo pode ser legitimamente compreendido como
um auténtico arquiteto de pontes, cuja missdo fundamental
reside na edificagdo de vias espirituais e comunitarias que conduzem a
unidade no corpo eclesial e na familia humana. Ao longo da historia,
a humanidade tem sido marcada por tensdes e conflitos originados das
multiplas clivagens culturais, sociais, étnicas e de género, elementos
que frequentemente alimentam divisdes, marginaliza¢des e desigualda-
des. Nesse cenario, o cristianismo, entendido como experiéncia pascal
do seguimento de Jesus Cristo, manifesta-se como a grande via histori-
ca e existencial para a realizagao dos valores evangélicos de igualdade,
fraternidade e justica.

Em Cristo, o Verbo encarnado, toda utopia ¢ superada pela realida-
de escatoldgica inaugurada em sua vida, paixdo, morte e ressurrei¢ao;
sua encarnagdo confere pleno sentido ao dinamismo do Reino de Deus,

' GONZAGA, W.; RIBEIRO, G. S. Unidade, alteridade e diversidade em GI 3,26-29: So-
mos um em Cristo Jesus. RECiFiT, Ecuador, 3(5), 2025.
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no qual ndo ha lugar para segregacdes, exclusdes e todo tipo de discri-
minagdo, pois, como atesta Paulo, “nao ha judeu nem grego, escravo
nem livre, homem nem mulher, pois todos vos sois um s6 em Cristo
Jesus” (Gl 3,28).

Provavelmente redigida por volta dos anos 54-57 d.C.%, a Carta
aos Galatas assume, sob a pena paulina, um papel manifesto e profético
de liberdade crista e igualdade radical. Trata-se de uma auténtica defesa
teoldgica em favor da dignidade e promocao integral da pessoa huma-
na, recuperando aquilo que € mais essencial ao ethos cristdo: a defesa
incondicional dos que estdo a margem, dos esquecidos e excluidos do
tecido social, tanto nos tempos do proprio apdstolo quanto nos desafios
enfrentados pelo cristianismo hodierno. Dessa forma, Paulo se coloca
como guardido e defensor do auténtico Evangelho, restaurando o pri-
mado da graga sobre a lei e iluminando, a luz da cruz e ressurreicao, o
caminho da libertacdo para todos, em defesa da “verdade do Evange-
lho” (Gl 2,5.14).

E importante ressaltar que Paulo escreve a carta num ambiente em
que aqueles que aderiam a fé cristd estavam saindo do judaismo. Um
dos grandes problemas enfrentados era a questdo da circuncisdo, que o
apostolo busca esclarecer quanto a nao necessidade desse rito, pois o
povo nao estava mais sob o jugo da lei.

Paulo anuncia a Boa Nova do Cristo Crucificado-Ressuscitado
como o centro da vida de todos. No entanto, o ponto crucial de G1 3 ¢ a
questdo da lei e da fé. Paulo repreende os cristdos por terem comegado
no “Espirito” e regredido na “carne’.

O “apostolo dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7) afirma que como
Abrado, todos, sem distin¢do, sdo justificados pela fé em Jesus Cristo
(GI 3). A afirmagdo da carta ¢ que foi pela promessa (Gn 15,6) e ndo
pela lei que Abrado foi agraciado, enquanto a promessa emana de Deus
sem a necessidade de mediadores, a lei teve a mediagdo de Moisés,
vindo bem depois (Gl 3,17). Mazzarolo® sintetiza num infografico a
estrutura teologica da pericope:

* GONZAGA, W., Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios em Gl 2
(2025).

S MAZZAROLO, I., Carta de Paulo aos Galatas; Da libertagdo da lei a filiagdo em Jesus
Cristo, p. 116
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Abrado > fé * filiagdo de Deus

~  Jesus, como filho,—filiacdo de Deus

~ O crente: unidao com Jesus Cristo — herdeiro (3,22-29)

Na pericope de Gl 3,15-22, a lei € comparada a um “pedagogo”,
ou seja, a lei tinha o papel que o pedagogo tinha, isto €, preparatério e
temporario até a chegada da fé em Cristo. Encontrando-se com o Mes-
tre Jesus Cristo, o pedagogo, ou seja, “a lei” cumpriu sua missao.

Com a chegada do Cristo Salvador, o povo de Deus deixa de estar
sujeito ao pedagogo. Paulo ndo for¢ava a ninguém a deixar de observar
a lei de Moisés, mas também nao aceitava que aqueles que aderiam a fé
em Cristo exigissem dos outros o cumprimento legalista dos preceitos,
gerando assim discriminagdes e exclusdes, como se ela fosse obrigato-
ria e essencial para a salvacdo em Cristo Jesus: como conditio sine qua
non®.

A salvagdo trazida por Jesus estava destinada a todos e o principal
¢ a adesdo integral a Ele. Em Cristo somos todos iguais, o restante: a
observancia rigida da lei, os preceitos e as normas que escravizavam
passam a ser algo secundario e perde substancialmente o sentido.

Educados na pedagogia da fé, somos revestidos de Cristo e confi-
gurados a Ele, nos tornando filhos de Deus (Gl 3,26-29); pelo batismo
pertencemos a Cristo, somos descendentes da familia de Abrado e her-
deiros da promessa de Deus.

¢ GONZAGA, W., Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios em Gl 2
(2025).
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1. Sinopse comparativa

Gl 3,26-297 1Cor 12,138 Rm 10,12° C13,11"°

26 y6s todos, porém,
sois filhos de Deus pela
fé em Cristo Jesus,

Y pois todos vés, que 3Pois somos
fostes batizados em todos batizados | 2 De sorte que
Cristo, num s6 Espirito
para ser um so
corpo,
vos vestistes de Cristo. ndo ha "Ai ndo ha
2N&o ha judeu nem judeus e gregos, | distin¢do entre | mais grego
grego, judeu e grego, | e judeu,
circunciso e
incircunciso,
ndo ha escravo nem escravos e livres, barbaro, cita,
livre, ndo ha homem escravo, livre,
nem mulher; e todos bebemos | pois ele é
pois todos vos sois um | de um sé Senhor de mas Cristo é
em Cristo Jesus. Espirito. todos, rico para| tudo e todos.
todos os que o
2Porém, se vOs sois invocam.

de Cristo, entdo sois
descendéncia de
Abrado, herdeiros
segundo a promessa

Fonte: Texto grego da NA28, tradugéo e tabela dos autores.

7 Gl 3,26-29: 26 T1avteg yap vioi Beod €ote dud tiig Tiotemg &v Xpiotd Inood- ¥ §oot yop
gig Xpiotov Efantiodnte, Xprotov évedioacbe. »* ovk &vi Tovdaiog 008¢ "EAANV, 0k évt
dodhog 00dE EhevBepoc, ovk Evi Bposy kol Bfjv: mavteg yap Vueic €ic éote &v XpioTtd
‘Inood. ¥ &i 8¢ Hueig Xprotod, Gpa 100 APpady oréppo £0TE, Kat’ Enoyyeriov KANpovopoL.
8 1Cor 12,13: kai yap €v évi mvevpatt Nuelg maveg gig &v odpa éRanticOnuev, ite Tovdaiot
gite "EAAnveg gite dodLot eite €EevBepot, kai mavteg v Tvedpa EmoticOnuey.

®Rm 10,12: 00 yap éotv Sractolr] Tovdaiov te koi "EAANvoc, 6 yap adtdg khplog maviov,
TAOVTAV €ig TAVTOG TOVG EMKAAOVUEVOVG OVTOV-

10C13,11: émov ovk Evi "EAAny kai Tovdaioc, meprropr) kai dxpopuotia, BapPapog, Zkvong,
d0Drog, Elev0epoc, aAAa [Ta] mhvta Kol &v micw XpioTdc.
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A sinopse apresenta primeiramente a pericope de (Gl 3,26-29) pois
¢ a mesma anterior a (1Cor 12,13); (Rm 10,12), e (CI 3,11). Portanto, a
interpretagdo das outras pericopes tem como base a Carta aos Gélatas,
uma das cartas do corpus paulinum''.

Analisando a sinopse, podemos observar as antiteses: homem e
mulher apenas na carta aos Galatas, ja a antitese “nao ha judeu e grego”
aparece em todas as quatro cartas; as categorias “escravo e livre” apa-
recem em outras duas cartas, além da Carta aos Galatas, 1Corintios e
Colossenses como ¢ possivel conferir na sinopse acima.

O conceito de igualdade apresentado na tese “ndo hé judeu e nem
grego” comum as quatro pericopes da sinopse, foi sendo acolhido e
assimilado entre os cristdos progressivamente. Provenientes de um
ambiente helenistico-judeu-cristdo, os termos acima expressam que 0s
cristdos tinham rompido com as discriminagdes étnicas e isso teve re-
flexo diretamente no contexto religioso e cultural até os nossos dias.

“Nao ha escravo nem livre...” aparece em Galatas, 1Corintios e
Colossenses, s6 ndo aparece em Romanos. Nas cartas destinadas as
comunidades da Galacia, Corinto e Colossos, Paulo apresenta inces-
santemente a ideia de liberdade, o que mostra que nas comunidades se
firmava a ideologia da liberdade a partir do antincio da Boa-nova.

“Nao ha macho (homem) e fémea (mulher)”, a expressdo concer-
nente apenas a Carta aos Galatas revela que em Cristo ndo ha distingao
de género, entre homem e mulher, todos sdo iguais em Deus, pelo ba-
tismo e filiagcao divina, por meio de Cristo Jesus. Ao longo da historia,
as mulheres foram muitos desprezadas em relacdo ao homem. Como
ndo poderia ser diferente, as discriminagdes também fizeram parte do
contexto religioso, como por exemplo, no Judaismo da época de Paulo.
Diante da leitura e andalise destes textos paulinos, o que se percebe ¢
que Paulo desenvolve uma reflexdo acerca da igualdade de todos e entre
todos, advinda do pertencimento a Jesus Cristo, por meio do batismo.

Além de Galatas, nas passagens de Rm 10,12 e de 1Cor 12,13 se
acentua fortemente o conceito de integra¢ao entre todos, sem distin-
¢oes, formando assim o Corpo de Cristo. Isso indicar que no corpo de
Cristo todos sdo iguais, sem distingdo de sexo, raga ou cor.

" GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Canon Biblico
do Novo Testamento, p. 41-60.
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2. O autor da carta aos Galatas: alguém profundamente e
alcancado por Cristo

A andlise das paginas da Carta aos Galatas revela a singularidade
de seu autor — Paulo, “o apodstolo dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7)
— ndo apenas enquanto figura teoldgica, mas como sujeito pleno de
humanidade. Observa-se, no texto, um Paulo que ndo hesita em ex-
pressar sentimentos auténticos de surpresa, decepgao, temor e até de
indignacdo diante da postura vacilante dos galatas, que se afastam do
Evangelho por ele anunciado. A clareza de sua fala e a firmeza de suas
exortagdes apontam para uma coeréncia existencial inabaldvel, em que
a defesa apaixonada da verdade nao exclui a sensibilidade diante de sua
propria vulnerabilidade.

A Carta aos Galatas revela seu autor como sendo um homem pro-
fundamente humano: espanta-se diante da apostasia dos galatas,
afastando-se do verdadeiro Evangelho (1,6), mostra-se decepcio-
nado com eles e teme que seu trabalho entre eles tenha sido em vao
(4,11), usa de clareza ao falar e a quem anuncia um outro evangelho
ndo hesita em dirigir anatemas (1,9), prima-se pela coeréncia de
vida (2,14), mostra-se rude e decidido no falar, ndo usa rodeios e
vai logo ao assunto (2,11-14;3,1-3) etc, bem como revela um aspec-
to de sua vida pessoal: a enfermidade (4,13). Nao obstante sua agu-
deza apaixonada contra seus opositores e contra os proprios galatas
sabe ser profundamente grato quando lhe é oportuno (4,14)."2

A experiéncia pascal de Paulo, cristalizada em seu encontro trans-
formador com Cristo ressuscitado, confere densidade a sua missdo e
imprime as suas palavras uma autoridade singular. Da conversdao em
Damasco deriva ndo apenas sua radical mudanca de vida, mas também
o enraizamento de uma espiritualidade encarnada, capaz de conjugar
firmeza profética e ternura pastoral. Mesmo quando ¢ rude, incisivo ou
toma atitudes rigidas, observa-se uma dedicacdo apaixonada ao antincio
do Evangelho genuino e a integridade da fé cristd, com sentimentos de
ternura'®. A recusa em admitir “outro evangelho” ndo advém de intole-
rancia, mas de um zelo pela verdade recebida do proprio Cristo: Paulo

12 GONZAGA, W., Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios em Gl 2, p. 27
13 GONZAGA, W., El Evangelio de la ternura y la solidaridad de Gal 4,8-20, p. 57-80.
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sente-se guardido da Boa Nova e exige a mesma fidelidade de suas co-
munidades, sem abrir mao, porém, de gratidao e reconhecimento quan-
do percebe acolhimento e generosidade em seus interlocutores.

Olhando para Paulo, assim poderiamos formular a pergunta funda-
mental: como acontece o encontro de um ser humano com Cristo?
E em que consiste a relagdo que dele deriva? A resposta de Pau-
lo pode ser compreendida em dois momentos. Em primeiro lugar,
Paulo nos ajuda a compreender o valor absolutamente essencial e
insubstituivel da fé. Eis o que escreve na Carta aos Romanos: “Pois
estamos convencidos de que ¢é pela fé que o homem ¢ justifica-
do, independentemente das obras da Lei” (3,28). Assim também
na Carta aos Gaélatas: “O homem ndo ¢ justificado pelas obras da
Lei, mas unicamente pela fé em Jesus Cristo; por isso, também nés
acreditamos em Cristo Jesus para sermos justificados pela fé em
Cristo, e ndo pelas obras da Lei; porque, pelas obras da Lei, nenhu-
ma criatura sera justificada” (2,16)."

Situamo-nos entdo diante de Paulo em toda a sua complexidade
humana e espiritual: um apostolo que, marcado profundamente pelo
encontro com Cristo ressuscitado, deixa transparecer suas emogoes,
fraquezas e convicgdes inabalaveis. Sua postura diante da comunida-
de da Galacia — ora surpreendido pela apostasia, ora decepcionado e
temeroso pelo possivel fracasso de seu trabalho apostolico — revela um
lider sensivel, vulneravel e intensamente comprometido com a causa
de Cristo em prol da salvacdo de todos. Entretanto, ao mesmo tempo
em que demonstra gratiddo e reconhecimento diante do acolhimento
recebido, Paulo ndo hesita em ser duro e direto quando se trata de pre-
servar a integridade do Evangelho. Em sua argumentacdo, mantém uma
firme coeréncia entre vida e mensagem, sendo exemplo de alguém que,
mesmo diante das adversidades pessoais — como sua enfermidade —,
permanece fiel a sua missao.

O ser humano constroi-se e realiza-se como pessoa nas relagdes,
ndo apesar das relacdes. Mas esta intersubjetividade deve ser
buscada, construida e cuidada. A consciéncia sai de sua autorre-

4 BENTO XVI, PP, Os Apostolos e os Primeiros Discipulos de Cristo: Nas Origens da
Igreja, p. 133-134.
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ferencialidade através de encontros humanos verdadeiros e, espe-
cialmente, através do encontro com o Deus de Jesus Cristo, uma
Transcendéncia que ndo destréi o ser humano em sua humanidade,
mas, ao contrario, leva-o para além de si mesmo, a ultrapassar-se:
“Chegamos a ser plenamente humanos quando somos mais do que
humanos, quando permitimos a Deus que nos conduza para além
de nds mesmos, a fim de alcangarmos o nosso ser mais verdadeiro”
(EG 8)B

A intensidade existencial e espiritual de Paulo se fundamenta no
evento decisivo de seu encontro com Cristo, que ndo apenas transfor-
mou radicalmente sua trajetoria, mas também fundamentou a centrali-
dade da fé em sua teologia. O proprio Paulo ensina que a relagdo autén-
tica com Cristo s6 pode ser compreendida plenamente a luz da fé, como
dimensao essencial da justificacdo, acima de qualquer pratica legalista.
Citando suas palavras nas cartas aos Romanos e aos Galatas, a justifi-
cacdo se da “pela fé em Jesus Cristo” e ndo pelas “obras da lei”. Assim,
a humanidade de Paulo e sua experiéncia transformadora com Cristo
entrelagam-se e se traduzem em um ministério apostolico vigoroso, em
que a autenticidade da vida, a paixdo pelo Evangelho e a prioridade da
fé ocupam posi¢ao central, oferecendo, assim, um paradigma perene
para o discipulado cristao.

Nessa perspectiva, compreende-se que a transformacao vivida por
Paulo, fruto de seu encontro com Cristo, exemplifica de forma paradig-
matica o dinamismo relacional no qual o ser humano se realiza plena-
mente. Paulo, ao ser interpelado pela graga, ¢ conduzido a uma autén-
tica superagdo de si mesmo, uma experiéncia em que a fé¢ ndo apenas
transcende a autorreferencialidade, mas inaugura uma nova existéncia
marcada pela abertura ao Outro e a comunidade. Conforme afirma EG
8, o ser humano s atinge sua plena humanidade quando, mediante rela-
¢Oes verdadeiras e, sobretudo, no encontro com o Deus de Jesus Cristo,
permite-se ultrapassar os limites do eu fechado, caminhando para o “ser
mais verdadeiro”.

A vida de Paulo comprova que € no acolhimento da transcendén-
cia — que nao anula, mas plenifica a humanidade — que se encontra o
fundamento de um discipulado maduro, capaz de atualizagdo e abertura

1S PEDROSA-PADUA, L., O ser humano centro da Evangelii Gaudium, p.136.
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a alteridade. Assim, a centralidade da fé em Paulo e sua profunda hu-
manidade revelam a dimensdo essencialmente intersubjetiva e trans-
cendente da existéncia crista, na qual a identidade pessoal floresce, nao
apesar das relagdes, mas precisamente atraveés delas, na comunhdo com
Cristo e com 0s iIrmaos.

3. A antropologia de Jesus e de Paulo

Pode-se afirmar que o mistério da encarnagao do Verbo (Jo 1,14)
constitui-se como a expressao maxima de uma antropologia teoldgica,
na qual Deus, ao assumir a natureza humana, eleva-a a sua plenitude
ontoldgica e existencial. Em Jesus Cristo, todas as realidades sao “re-
capituladas” (anakephalaiosis), conforme sugere a tradi¢ao paulina (Ef
1,10), pois em cada agdo, palavra e gesto do Cristo encarnado revela-se
o rosto do Pai e se manifesta a verdadeira identidade do ser humano,
criado imago Dei. Assim, a encarnagao torna-se o paradigma definitivo,
onde a proximidade com o Outro, vivida na radicalidade do amor, tra-
duz a mais perfeita semelhanga com Deus. Quanto mais profundamente
nos configuramos com o mistério da humanidade plena de Jesus, na
relacdo de alteridade com o proximo, tanto mais nos tornamos seme-
lhantes Aquele que ¢ a fonte de toda comunhdo.

A missao terrena de Jesus se caracteriza por uma indiferenca as
distingdes impostas pelas convengdes humanas: tanto no grupo restrito
dos Doze quanto no circulo ampliado dos setenta e dois (Lc 10,1-12), e
ainda na acolhida as mulheres que partilhavam de seu ministério itine-
rante (Lc 8,1-3), evidencia-se, em Cristo, a inauguracdo de uma nova
criagdo. Em sua pessoa, todas as coisas sdo reconciliadas e regeneradas,
na medida em que Deus ndo faz acepcao de pessoas (At 10,34; Gl 2,6),
transcendendo as categorizagdes antropoldgicas e ontologicas. E este
dinamismo inclusivo, fundado na antropologia cristd, que deve inspirar
e orientar a praxis eclesial contemporanea: em Cristo, somos convida-
dos ao relacionamento reconciliatério com Deus, com o proximo e com
toda criagdo, a qual o Papa Francisco denominava de “casa comum”.

Inspirado pelo Espirito Santo, o apodstolo Paulo adota, como eixo
central de seu ministério, o principio escatologico da inclusdo: “Deus
ndo faz distingdo de pessoas” (Gl 2,6); esse imperativo motiva sua pra-
xis apostodlica e fundamenta a 16gica da igualdade radical e da alteridade
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reconciliada: “Nao ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo
ha homem nem mulher” (Gl 3,28). Tal axioma pode ser compreendido
como a estrutura fundamental do kerygma paulino, no qual a pregacao
e a vida apostolica de Paulo orientam-se por uma genuina “antropolo-
gia da inclusdo”, inspirada pelo exemplo do proprio Cristo, e jamais da
exclusdo.

Dessa forma, na Carta aos Galatas, Paulo subverte e desconstroi
os paradigmas sociais, culturais e religiosos que fundamentavam as di-
visdes étnicas, sociais e de gé€nero em seu tempo. A alteridade, nessa
perspectiva, ndo deve jamais ser motivo de exclusdo ou marginalizacao,
mas, pelo contrario, tornar-se principio agregador, valorizando aquilo
que ¢ singular e proprio de cada pessoa na comunhao eclesial e social.
Assim, a logica inclusiva do Evangelho promove a unidade na diversi-
dade e na pluralidade, revelando a vocagdo universal da humanidade ao
Reino de Deus.

Como indica Mazzarolo: “Na pedagogia de Jesus, o um e o outro
formam o Um: ‘Pai santo, guarda-os em teu nome que me deste, a fim
de que eles sejam um como nos’ (cf. Jo 17,11). A alteridade € o reco-
nhecimento da individualidade”'®. Em seus ensinamentos, Jesus mos-
tra-nos que a fraternidade humana acontece quando cada qual considera
o outro mais digno do que a si proprio.

O apostolo Paulo, seguindo os passos de Jesus Cristo (Gl 2,20),
tinha uma certeza de fé de que o Evangelho era a forca que integrava
todo o cosmos, ndo somente os seres humanos. Para Paulo, diante de
Jesus Cristo, todos estdo em igualdade, pois: “sois um s6 em Jesus Cris-
to” (GI 3,28).

4. A lei: um pedagogo que conduz ao mestre

A salvacdo instaurada por Jesus Cristo possui um carater univer-
sal, destinando-se a toda a humanidade sem distingGes, sendo a adesdo
existencial e integral a sua pessoa o elemento fundante da nova identi-
dade cristd. Em Cristo, todas as diferencas sdo relativizadas, pois nele
se inaugura a comunhao radical e inclusiva dos filhos de Deus. Diante
dessa realidade, a observancia estrita da lei mosaica, bem como os pre-

16 MAZZAROLDO, 1., Carta de Paulo aos Gélatas; Da libertacdo da lei a filiagdo em Jesus
Cristo, p. 117; 119.
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ceitos € as normas que outrora constituiam elementos fundamentais de
pertencga ¢ identidade religiosa, perdem sua centralidade e sentido ulti-
mo, uma vez que sao superados pela plenitude da graga.

Sob a pedagogia da f¢, o fiel é revestido de Cristo e configurado a
sua imagem, sendo assim incorporado a filiagao divina. Pelo sacramen-
to do batismo (Gl 3,26-27), o cristdo experimenta uma profunda trans-
formacdo ontologica: torna-se membro do Corpo de Cristo, herdeiro
das promessas feitas a Abrado e participante da nova e definitiva alianga
estabelecida por Deus. Dessa forma, a pertenca a Cristo, mediada pela
fé e sacramentalizada no batismo, estabelece a verdadeira identidade do
sujeito cristdo enquanto herdeiro da promessa salvifica e participe pleno
da comunhio eclesial, sem distingao diante de Deus (Gl 3,28-29).

4.1. Nao pela lei, mas pela fé em Cristo, somos filhos de Deus

Pela fé em Cristo, todos os excluidos: gregos, escravos € mulheres
(G1 3,28), ou seja, todos, fazem parte da mesma familia, sem ter de pas-
sar pela circuncisdo ou pela observancia da lei mosaica. No sacrificio
de Cristo, todos sdo justificados, portanto, torna-se obsoleto o excesso
de zelo na pratica exterior da lei. Em Gl 3,6-29, pode-se sintetizar: “Vo6s
sois a descendéncia prometida a Abrado” (v.7.29):

Segundo a escritura, a béncao de Abrado se estende a todas as na-
¢oes, ao passo que a Lei conduz a maldicao do transgressor (3,6-
14); Raciocinio humano: a promessa feita a Abrado por Deus ndo
pode ser anulada pela intervengdo da Lei promulgada posterior-
mente (3,15-20); O querigma cristdo: a fé nos torna filhos de Deus
em Cristo, ao passo que a lei era apenas um pedagogo até Cristo
(3,21-29).7

4.2. A verdadeira sabedoria: os gregos, a liberdade ¢ a gnose

No contexto do mundo helénico, caracterizado pela permanente
busca do saber filosofico e religioso, notadamente presente nas corren-
tes gnosticas e especulativas, o apostolo Paulo propde uma inversao
radical dos critérios tradicionais de sabedoria ao anunciar Cristo, e este
crucificado (1Cor 1,23). Enquanto a cultura judaica demandava sinais

" MAURICE, C., As cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, p. 128
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e prodigios, € 0 pensamento grego se entregava a investigacao racional
e a gnose, Paulo proclama que a salvagdo e a verdadeira liberdade nao
sdo conquistas da sabedoria humana, mas fruto da fé¢ em Jesus Cristo
crucificado: “Enquanto os judeus pedem sinais, € 0s gregos procuram
sabedoria, nos pregamos Cristo crucificado, escandalo para os judeus,
loucura para os gregos, mas poder e sabedoria de Deus para os chama-
dos, quer judeus, quer gregos” (1Cor 1,22-24). Assim, Paulo subverte
os parametros do saber religioso e filosofico do seu tempo, apresentan-
do a cruz como sinal paradoxal do poder e da sabedoria divina.

A cruz tem um primado fundamental na historia da humanidade;
ela representa o ponto focal da teologia de Paulo, porque dizer cruz
significa dizer salvagdo como graca concedida a cada criatura. [...]
O Crucifixo é sabedoria, porque manifesta verdadeiramente quem
¢ Deus, ou seja, poder de amor que chega até a Cruz para salvar o
homem. Deus serve-se de modos e de instrumentos que para nos,
a primeira vista, parecem debilidade. O Crucifixo releva, por um
lado, a debilidade do homem e, por outro, o verdadeiro poder de
Deus, ou seja, a gratuidade do amor: precisamente esta total gratui-
dade do amor ¢ a verdadeira sabedoria'®

Assim sendo, a adesdo a Cristo crucificado torna-se, para Pau-
lo, a via de acesso a auténtica sabedoria e ao conhecimento pleno da
verdade. A cruz de Cristo resume e sintetiza toda a economia salvifica
manifestada no Evangelho (Gl 6,12-14). Ser crucificado com Cristo,
pelo sacramento do batismo, implica morrer com Ele para que, pela
fé, participe-se de sua vida nova (Rm 6,7). Trata-se, portanto, de um
conhecimento que ultrapassa o mero exercicio tedrico e especulativo,
pois reveste o crente de uma nova existéncia em Cristo, conduzindo-o
a uma sabedoria pratico-existencial. Somente através desta unido vital
com Cristo, pela experiéncia da cruz e do batismo, atinge-se a verdadei-
ra sabedoria, capaz de discernir a vontade de Deus e viver plenamente
a liberdade do Evangelho.

18 BENTO XVI, PP., Audiéncia Geral: “Sdo Paulo (10), A importancia da cristologia — a
teologia da cruz”.
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5. Igualdade e alteridade: em Cristo ndo ha diferengas

A Carta aos Galatas evidencia que, em Jesus Cristo, a diversidade
humana ¢ assumida e reconciliada, de modo que todos, independente-
mente de sua origem étnica, social ou cultural, tornam-se participes da
plena filiagao divina e membros da tinica familia de Deus. Tal unidade
em Cristo ndo elimina as diferengas, mas as transfigura e lhes concede
novo significado no ambito da comunhdo eclesial; assim, ao proclamar
a igualdade radical dos que estdo “em Cristo” (Gl 3,28), Paulo propde a
superagdo de hierarquias e exclusoes, reafirmando a diversidade como
riqueza integrada a unidade da nova humanidade, valorizando a todos
em sua pluralidade.

Vimos que em Cristo pertencemos a Deus uns aos outros, em Cristo
também pertencemos a Abrado. Assumimos o nosso lugar na nobre
sucessdo historica da fé [...] j4 ndo nos sentimos mais perdidos e
desgarrados, sem nenhum significado na histdria, ou como pedaci-
nhos de destrocos sem valor a deriva sobre as ondas do tempo. Pelo
contrario, encontramos o nosso lugar no desenrolar do proposito
divino."

Portanto, declarar que Cristo aboliu as diferencas ndo significa
negar sua existéncia, mas indicar que, a luz do evento pascal, elas se
tornam realidades secundarias diante da primazia da comunhao instau-
rada na fé. Persistem, contudo, desafios e barreiras historicas a plena
realizacdo da unidade crista, exigindo um comprometimento €tico que
se traduza em gestos e atitudes conformes ao Evangelho. Neste prisma,
a promessa feita a Abrado encontra em Cristo sua consumagao definiti-
va, abrangendo todos os chamados a heranca da béngao e a vivéncia do
Reino de Deus, conforme atesta o proprio testemunho paulino.

A mensagem central que emerge da teologia paulina ¢ a supera-
cdo de toda distin¢do e discriminacdo de género, condicdo social ou
etnia diante da nova identidade conferida em Cristo, pelo batismo. Re-
vestidos de Cristo pelo batismo, todos participam de uma tunica reali-
dade ontolodgica, tornando-se verdadeiramente irmaos e irmas, livres
de qualquer discriminac¢do ou preconceito, ¢ ingressando na liberdade

¥ STOTT, J.R.W., A mensagem de Gélatas, p. 93.
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auténtica propria dos filhos e filhas de Deus. Assim, a comunhao crista
funda-se ndo em prerrogativas socioculturais, mas na participacdo na
descendéncia espiritual de Abrado. Em Cristo, todos sao feitos herdei-
ros da promessa, cumprindo-se nele a definitiva inclusdo de todos os
povos no horizonte salvifico inaugurado pelo Deus da Alianca

6. Escraviddo, liberdade e igualdade social

Um dos eixos teologicos que atravessa toda a Carta aos Galatas € o
tema da liberdade crista: “foi para a liberdade que Cristo nos libertou”
(GI 5,1)*. Para Paulo, a liberdade ndo se configura como um privilégio
acessorio, mas constitui-se em elemento essencial da existéncia crista,
pois decorre da igual dignidade de todos os redimidos em Cristo, fun-
damento ultimo da nova humanidade. A liberdade, neste horizonte, é
corolario da filiagdo divina e expressdo da superacdo de toda forma de
escraviddo, exclusdo ou subjugagdo, em vista da plena comunhdo na
familia de Deus.

A experiéncia historica da escravidao, profundamente arraigada no
tecido social do Império Romano, e ja presente em periodos anteriores,
¢ tematizada a luz da revelag@o veterotestamentaria. O clamor do povo
de Israel, escravizado no Egito, ecoa em Ex 3,7-8, no qual se 1€: “Disse
ainda o Senhor: Certamente, vi a afligdo do meu povo, que esta no Egito,
e ouvi o seu clamor por causa dos seus exatores. Conhego-lhe o softi-
mento; por isso, desci a fim de livra-lo da mao dos egipcios e para fazé-lo
subir daquela terra a uma terra boa e ampla, terra que mana leite e mel; o
lugar do cananeu, do heteu, do amorreu, do ferezeu, do heveu e do jebu-
seu”. O Deus da Alian¢a, ao manifestar-se como Libertador, revela que a
escravidao jamais pertenceu ao seu designio original para a humanidade.

No contexto escravocrata do mundo romano, o escravo era privado
de sua liberdade e reduzido a condig¢do de propriedade alheia, susten-
tando os pilares econdmicos e sociais daquele sistema. A luz da revela-
¢do cristd, contudo, a libertagdo nao se restringe a esfera sociopolitica,
mas adquire uma dimensdo ontoldgica e escatologica: pela graca de
Cristo, cada ser humano é chamado a abandonar toda forma de servidao

2 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta: per una semantica della grazia
in Gal 5,1, p. 14-46; GONZAGA, W.; SCHUSTER, N., Galatas 5,1-6: A vocagdo para a
liberdade, p. 1 -12.
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e a participar da liberdade filial propria dos filhos e filhas de Deus, ple-
nificando o projeto divino a respeito da dignidade humana

Lohse, fazendo memoria da cultura escravagista, ao contextualizar
0 cenario épico sociopolitico-eclesial em que se da a Carta aos Galatas,
afirma que:

O prego de um escravo era baixo. Por isso, as pessoas ricas podiam
ter centenas de escravos trabalhando em seus latifiindios, em suas
oficinas ou em pontos de carga e descarga de mercadoria. Quem
quisesse ser admirado, deveria possuir a0 menos uma dizia de es-
cravos. O contingente de escravos crescia bastante por causa das
conquistas, e continuava a aumentar depois pela procriacao, pois os
filhos de escravos eram considerados escravos.?!

No contexto historico do apostolo Paulo, a sociedade romana era
marcada por multiplas categorias de escravos, que desempenhavam
funcdes em setores diversos — desde propriedades agricolas, minas e
pedreiras, até o servigo publico nas cidades e no Império.

Os escravos eram privados de sua dignidade e tratados como obje-
tos ou mercadorias, sujeitos ao arbitrio absoluto de seus proprietarios,
numa institucionaliza¢do da desumanizagdo. Além disso, a escraviddao
por dividas contribuia para ampliar essa triste realidade, convertendo
pessoas livres em servos caso ndo conseguissem quitar seus débitos.

Na regido da Galdcia, a presen¢a militar romana agravava ain-
da mais o cenario de opressdo, tornando o comércio de escravos uma
pratica cotidiana e cruel. Sensivel a esta conjuntura, Paulo recorre, na
Carta aos Galatas, as imagens de liberdade e escravidao para anunciar
o Evangelho como proposta de superagdo estrutural das desigualdades
e exclusoes.

A proclamagdo da Boa Nova faz-se, assim, no seio de uma so-
ciedade polarizada entre senhores e escravos, na qual a segregagao ¢
a disparidade perpassam até mesmo a vida comunitaria cristd, como
se evidencia em 1Cor 11,17-34 ¢ em 2Cor 8,13-14. Paulo denuncia o
contratestemunho daqueles que, gozando de abundancia, perpetuavam
a exclusdo dos mais pobres, e afirma peremptoriamente: “para que haja
igualdade, suprindo a vossa abundancia, no presente, a falta daqueles,

' LOHSE, E., Contexto e Ambiente do Novo Testamento, p. 201.
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de modo que a abundancia daqueles venha a suprir a vossa falta, e, as-
sim, haja igualdade” (2Cor 8,14).

A novidade do Evangelho consiste na plena comunhdo em Cristo,
na qual caem por terra todas as distin¢des sociais: “ndo hé judeu nem
grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher” (Gl 3,28;
1Cor 12,13). Para Paulo, essa igualdade radical ndo se projeta apenas
para o futuro escatologico, mas deve ser concretizada ja no presente da
vida comunitaria. A estrutura de dominagdo, sobretudo a relacdo se-
nhor-escravo, ¢ apresentada como incompativel com a fé crista e deve
ser superada, a fim de instaurar uma nova sociedade, reconciliada em
Cristo, na liberdade e na fraternidade dos filhos e filhas de Deus.

7. Judeu ou grego: a igualdade cultural

O Senhor, no horizonte da historia da salvacdo, elegeu Abrado e
sua descendéncia, constituindo o povo de Israel como destinatario pri-
vilegiado de Sua revelagdo. No entanto, a elei¢do abradmica possui,
desde o inicio, uma dimensao universal: a promessa feita a Abrado visa-
va a que “em ti serdo benditas todas as familias da terra” (Gn 12,3), in-
dicando que o designio salvifico de Deus transcende fronteiras étnicas e
culturais, orientando-se para a inclusdo de toda a humanidade.

A escolha de Israel é, portanto, manifestagdo do amor gratuito de
Deus e inicio da reunido de toda a humanidade em torno de seu designio
redentor. Como sintetiza o Catecismo da Igreja Catolica:

A escolha de Israel manifesta o amor gratuito de Deus; esta elei-
¢do ¢ o inicio da reunido do povo de Deus. Deus elege Israel para
revelar-se aos homens e preparar a vinda do Messias, esperanca
de ‘todas as nagoes’. [...] O povo messidnico tem por cabeca Jesus
Cristo, ‘0 Ungido, o Messias’, pois ‘do seu proprio corpo’ nasce o
povo de Deus. A vocagdo universal do povo de Deus adquire, pois,
a partir de agora, um novo sentido: ‘Para formar um so6 corpo’.??

Para o apostolo Paulo, essa distingdo fundamental — entre o povo
da alianga e as nagdes, entre “judeu e grego” (Gl 3,28) — adquire novo
significado a luz do evento cristologico. Com a vinda de Cristo, ndo se

2 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, p. 191-192. (§§ 762-763)
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trata simplesmente de anular a escolha particular de Israel, mas de leva-
-la a sua plenitude escatologica: em Cristo, as fronteiras que segregam
sdo superadas, uma vez que todas as nagdes, ragas e culturas encontram
acolhida e igualdade diante de Deus. Em Cristo, a humanidade redes-
cobre sua unidade origindria, chamada a participar na busca e na comu-
nhdo com o Deus verdadeiro, que, em sua iniciativa gratuita de amor,
antecede e ultrapassa toda distin¢ao de classe, género ou nacionalidade,
acolhendo todos como filhos e herdeiros da promessa.

8. Homem ou mulher: a igualdade de género

Ao considerar o contexto sociocultural no qual Paulo redige a Car-
ta aos Galatas, torna-se evidente sua afirmacao da dignidade e igualdade
de género. Na sociedade da Antiguidade, e particularmente no interior
do Judaismo, as mulheres eram frequentemente relegadas a uma condi-
¢do de marginalizacdo, experimentando desprezo, abuso e exploragao.
No entanto, ao proclamar em sua Carta aos Galatas a invariabilidade da
igualdade em Cristo, Paulo convoca a comunidade a superar toda dis-
criminacao, afirmando que, no ambito da fé e da vida eclesial, homens e
mulheres partilham igualmente de direitos e deveres, em plena recipro-
cidade ontoldgica e eclesial. Por meio dessa exortagao, Paulo antecipa,
no horizonte do Reino inaugurado em Cristo, a plena valorizagdo da
pessoa humana independentemente de seu género. Segundo Ferreira,
existem trés possibilidades plausiveis para Paulo manter a forma acima:

A primeira possibilidade ¢ que a afirmagdo “ndo hd homem e mu-
lher” seja reflexo do local onde Paulo escrevera a epistola. Ele esta-
ria em Efeso ou em Corinto. L4, as comunidades empolgadas pelo
entusiasmo cristdo viam que essa nova religido do Ressuscitado
seria o meio eficaz para acabar com todos os tipos de segregacdes
e desigualdades sociais, raciais ou de género. Nesta possibilidade,
lideres (mulheres) cristds comecavam a despontar e, ao constatar
que nas celebragdes batismais se cantavam ou proclamavam que
“todos vos sois um s6 em Cristo Jesus” e que “todos vos sois filhos
de Deus”, Paulo, com sensibilidade pastoral, teria acolhido esse
ideal feminino.

A segunda possibilidade é que a questdo de género feminino-mas-
culino tenha chamado a aten¢do de Paulo na comunidade da Gala-
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cia, onde ele estivera, talvez por duas vezes (4,13). A primeira ex-
periéncia com os galatas tinha sido edificante. Os grupos da regido
mostraram-se maduros, afetivamente, e de uma solidariedade crista
indescritivel (4,12-20).

Na auséncia do apostolo, apareceram na comunidade alguns “mis-
sionarios judeu-cristdos” proclamando o evangelho mesclado com
a “pastoral” da lei e da circuncisdo. Isto criou tanta confusdo que,
da Galacia, alguns mandaram noticias a Paulo narrando os conflitos
que estavam acontecendo. As noticias pediam orienta¢des ao apos-
tolo. Se as orientagdes dos “missionarios judeu-cristdos”, giravam
em torno da circuncisdo, isto deve ter afetado as mulheres.
Possivelmente, uma das orientagdes que pediram ao apdstolo era
sobre a segregacdo “de género” que estava acontecendo nas comu-
nidades da Galacia, ap6s a vinda dos judeu-cristdos. O autor, que
usou um exemplo do ambiente feminino (4,19), diz com franqueza
que, a partir de Cristo Jesus, “ndo ha macho e fémea”. Se as mu-
lheres estavam num momento pastoral constrangedor na Galacia,
agora elas tinham o conforto do apdstolo.

A terceira possibilidade é o surgimento nas comunidades anteriores
a Paulo ou contemporaneas dele, em outros cristianismos origina-
rios. Independentemente do apdstolo. Toda a pericope de Galatas
3,26-28 teria sido elaborada para as liturgias batismais. O contexto
da pericope era, entdo, o momento da celebragdo do batismo.?

Conforme assevera o autor, o texto em questdo era possivelmente
entoado como hino liturgico ou proclamado pelo dirigente da celebra-
¢ao dirigido a assembleia de fi¢is (“vds”). No seio das comunidades
cristas primitivas, marcadas pela expectativa escatologica de uma nova
criacdo (Gl 6,15) e pelo anseio por uma liberdade radical e uma igual-
dade que transcendesse toda distingdo, a unidade em Cristo constituia
o principio norteador da vida eclesial. Por esta razdo, a fé em Cristo,
sacramentalmente assumida pelo batismo, era profundamente integrada
a experiéncia cotidiana e as dinamicas familiares presentes nas comuni-
dades. E neste contexto que se pode inferir a proeminéncia da presenga
feminina, cuja atuacdo nas liderangas eclesiais ia-se tornando cada vez
mais significativa.

Z FERREIRA, J. A., Galatas. A epistola da abertura de fronteiras, p. 91-93.
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De modo analogo, na Carta aos Romanos, o apostolo Paulo eviden-
cia a participagao ativa das mulheres na missao e no antincio do evange-
lho, mencionando explicitamente diversos nomes femininos nas sauda-
coes finais de sua carta. Tal fato revela uma compreensao antropologica
sustentada pela unidade e igualdade em Cristo, fundamentando-se na pra-
xis e exemplaridade da vida do préprio Jesus. Nas saudagdes paulinas,
a nomeacao e valorizagdo das mulheres manifesta o reconhecimento de
seu protagonismo na edificagdo e expansdo das primeiras comunidades
eclesiais, evidenciando, assim, a superacao das barreiras tradicionais de
género no contexto do cristianismo nascente. Diz o texto de Rm 16,1-6:

Recomendo-vos a nossa irma Febe, que esta servindo a igreja de
Cencréia, para que a recebais no Senhor como convém aos santos e
a ajudeis em tudo que de vés vier a precisar; porque tem sido pro-
tetora de muitos e de mim inclusive. Saudai Priscila e Aqiiila, meus
cooperadores em Cristo Jesus, os quais pela minha vida arriscaram
a sua propria cabega; e isto lhes agradeco, ndo somente eu, mas
também todas as igrejas dos gentios; saudai igualmente a igreja que
se retine na casa deles. Saudai meu querido Epéneto, primicias da
Asia para Cristo. Saudai Maria, que muito trabalhou por vos.

Por quase todo o capitulo a lista de agradecimento e elogios as
mulheres continuam, isso mostra que Paulo sempre valorizou o traba-
lho das mulheres no interior das comunidades cristds. O testemunho
das mulheres que contribuiram na missao evangelizadora paulina sdo
diversos: Febe era servidora da igreja da Cencreia, possivelmente foi
portadora da carta de Paulo a Roma; Priscila juntamente com Aquila,
seu esposo, acolheram Paulo quando ele foi a Corinto, segundo At 18,1-
3, moravam e trabalhavam juntos na fabricacdo de tendas. Organizam
a comunidade cristi de Efeso (At 18,18-19), além de evangelizarem
Apolo (At 18,24-28). Uma questdo interessante ¢ que Paulo sempre
apresenta primeiramente em seus escritos o nome de Priscila, talvez ela
fosse mais dedicada a evangelizagdo do que o esposo.

9. Unidade na diversidade: em Cristo somos um

Ao afirmar-se que Cristo aboliu as diferencas, ndo se pretende
sustentar a anulagdo ou extingdo das distingdes, mas reconhecer que,
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a luz do evento salvifico pascal, tais diferenciagdes assumem um cara-
ter secundario diante da primazia da comunhdo em Cristo. Persistem,
contudo, obstaculos histoéricos e culturais que dificultam a efetivacao
plena da unidade, tanto no interior da comunidade eclesial quanto no
ambito mais amplo da sociedade. Por isso, torna-se imperativo que a
unidade proclamada em Cristo seja continuamente cultivada e teste-
munhada em gestos concretos e atitudes cotidianas, de modo que a
proposta do Reino de Deus se realize de maneira tangivel no ser e agir
da comunidade crista.

Vimos que em Cristo pertencemos a Deus uns aos outros, em Cristo
também pertencemos a Abrado. Assumimos o nosso lugar na nobre
sucessdo historica da fé [...] j4 ndo nos sentimos mais perdidos e
desgarrados, sem nenhum significado na histdria, ou como pedaci-
nhos de destrogos sem valor a deriva sobre as ondas do tempo. Pelo
contrario, encontramos o nosso lugar no desenrolar do proposito
divino.*

A mensagem nuclear do texto paulino consiste em afirmar que
nenhuma diferenciagdo de género, condi¢do social ou pertencimento
étnico constitui fator de separagdo entre os que estdo em Cristo.
Revestidos do proprio Cristo, tornamo-nos um unico povo, marcado
pela fraternidade e desprovido de qualquer distingdo ou preconceito,
participando plenamente da liberdade reservada aos filhos e filhas
de Deus. Essa comunhdo funda-se no fato de que, em Cristo, somos
incorporados a descendéncia espiritual de Abrado e, por consequéncia,
nos tornamos coerdeiros da promessa divina feita ao patriarca,
realizando a inclusdo universal no horizonte da fé.

9. A unidade ¢ superior ao conflito — a heranga da
Evangelli Gaudium

O Papa Francisco, de saudosa memoria, em sua Exortagdo Aposto-
lica Evangelii Gaudium (n. 226-229), propde um verdadeiro programa
pastoral e missionario ao afirmar que “Cristo tudo unificou em Si: céu
e terra, Deus e homem, tempo e eternidade, carne e espirito, pessoa e

2 STOTT, J. R. W., A mensagem de Galatas, p. 93.
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sociedade”. Nessa linha, o sucessor de Pedro insistia que “a unidade
prevalece sobre o conflito”, delineando um horizonte teologico segundo
o qual a comunhao, fundada em Cristo, ultrapassa e assume as tensoes
e diferencas do mundo contemporaneo.

No contexto de uma sociedade caracterizada pelo pluralismo reli-
gioso, cultural, étnico e intelectual, o cristianismo ¢ chamado a teste-
munhar simultaneamente unidade e alteridade. O anuncio paulino em
Gl 3,26-29 emerge, assim, como estimulo esperangoso € um imperativo
ético para que as comunidades cristas cultivem a igualdade e a comu-
nhao fraterna no seio da diversidade. Viver a alteridade implica reco-
nhecer e respeitar a dignidade e a identidade do outro, a semelhanca
de Cristo, que acolheu integralmente todas as pessoas em sua missao.
Desse modo, a Igreja ¢ interpelada a realizar sua vocagdo no tempo
presente, dialogando com a novidade e com as surpresas do Espirito,
construindo unidade na diferenca.

Hoje, os desafios da unidade e da comunhao transcendem o am-
bito estritamente humano, exigindo uma abertura a dimensao cdsmica
da criagdo. O magistério do Papa Francisco, especialmente por meio
da Carta Enciclica Laudato Si’ (n. 92), convocou toda a Igreja a uma
ecologia integral, sintetizando a vocacao a fraternidade universal e ao
cuidado com a “casa comum”. Este ensinamento, em consonancia com
a perspectiva paulina dirigida a comunidade da Galacia, manifesta que
a comunhdo sistémica com todas as criaturas ¢ horizonte intrinseco da
esperanca cristd e expressao concreta do amor reconciliador do Deus
uno e trino:

[...] quando o coragdo estd verdadeiramente aberto a uma comu-
nhdo universal, nada e ninguém fica excluido desta fraternidade [...]
Tudo esta relacionado, e todos nds, seres humanos, caminhamos
juntos como irmaos e irmas em uma peregrinagcdo maravilhosa, en-
trelacados pelo amor que Deus tem a cada uma das suas criaturas
€ que nos une também, com terna afei¢do, ao irmao sol, a irma lua,
ao irmdo rio ¢ & mie terra.”

E no outro que vivemos a relagdo com o Outro por exceléncia,
que € o proprio Deus. No entanto, ndo se vive a alteridade no ad intra

2 FRANCISCO, PP, Laudato Si’, n. 92.

219

Capitulo
Xl



Capitulo
Xl

Waldecir Gonzaga e Maria Clara Lucchetti Bingemer (orgs.)

e nem no ad extra eclesial sem a experiéncia da fraternidade, na logica
do irmao (FT 101-105), como afirma Mazzarolo: “A alteridade ¢ o re-
conhecimento da individualidade, mas esta ndo supre a comunidade, a

colegialidade e a comunh&o”.*

Conclusao

Num um contexto de pluralidade, a comunidade cristd ¢ convo-
cada a trilhar itinerarios que conduzam ao proprio caminho, que ¢ Je-
sus Cristo, o qual recapitula e integra em Si mesmo toda a realidade.
Deste modo, o discipulado cristdo implica uma postura de constante
engajamento, rejeitando toda indiferenca diante dos multiplos ambitos
socioculturais nos quais se faz necessaria uma presenca crista efetiva e
afetiva.

O testemunho do apdstolo Paulo, bem como de intimeros outros
ao longo da historia bimilenar do cristianismo, evidencia essa missao
de presenca ativa. Torna-se, portanto, imperiosa a inser¢ao das comuni-
dades eclesiais nas “periferias existenciais”, nas quais Cristo continua
a ser crucificado nas pessoas marginalizadas e excluidas. Um tal com-
prometimento constitui o cerne da identidade crista em didlogo e agao
transformadora junto a sociedade contemporanea.

Ao seguirmos os passos de Jesus Cristo, somos igualmente convi-
dados a acolher o pluralismo e a diversidade presentes no tecido social,
como indica Paulo, no texto de Gl 3,26-29, sem fazer distin¢ao de nin-
guém. As comunidades cristds s3o chamadas a serem espagos de hospi-
talidade e servigo alegre, tornando-se sinais proféticos de convivéncia
e solidariedade. Por vezes, contudo, o fechar-se sobre si mesmo e a
busca por seguranca institucional podem inibir processos de renovagao
e abertura as demandas emergentes.

Nao obstante, ¢ fundamental cultivar a unidade — que nio se con-
funde com uniformidade — como expressao da catolicidade eclesial.
Desde as suas origens, o cristianismo caracteriza-se pela pluralidade de
expressoes, o que constitui verdadeira riqueza, jamais passivel de ser
suprimida por posturas exclusivistas ou refratarias as novas realidades.

O discipulado cristdo, nesse sentido, requer um anuncio do Evan-

26 MAZZAROLO, 1., Carta de Paulo aos Galatas; Da libertagdo da lei a filiagdo em Jesus
Cristo, p. 119.
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gelho em sua integralidade, superando dicotomias ou fragmentacdes
indevidas. Nao € possivel adotar uma mentalidade sectaria ao professar
a fé no Cristo, que ¢, por exceléncia, o unificador de todas as coisas e de
todos os povos. Em Cristo, como indicou Paulo, ndo ha e nao pode ha-
ver diferencgas entre os filhos e filhas de Deus; pelo contrario, o batismo
iguala a todos na filiagdo divina.

Referéncias bibliograficas

BENTO XVI, Papa. Os Apoéstolos e os Primeiros Discipulos de Cristo: Nas Origens
da Igreja. Sao Paulo: Paulus, 2011.

BENTO XVI, Papa. Audiéncia Geral: “Sao Paulo (10), A importancia da cristologia
— a teologia da cruz”. 29 out. 2008. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/pt/audiences/2008/documents/hf ben-xvi_aud 20081029.html

BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2003.
CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. 7. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2020.

FERREIRA, Joel Antonio. Galatas. A epistola da abertura de fronteiras. Sao Paulo:
Loyola, 2005.

FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium. Sao Paulo: Paulinas,
1.ed., 2013.

FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Laudato Si’. Sobre o cuidado da casa comum.
Sao Paulo: Paulinas, 2015.

FRANCISCO, Papa. Carta Enciclica Fratelli tutti. Sobre a fraternidade e a amizade
social Sdo Paulo: Paulinas, 2020.

GONZAGA, Waldecir. O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, Atuali-
dade Teologica, Rio de Janeiro, v. 21, n. 55, jan./abr.2017, p. 19-41. Doi: https://doi.
org/10.17771/PUCRi0.ATe0.29100

GONZAGA, Waldecir. El Evangelio de la ternura y la solidaridad de Gal 4,8-20. RI-
BLA, vol. 76, n.3, 2017, p. 57-80. Link: https://www.centrobiblicoquito.org/images/
ribla/76.pdf

GONZAGA, Waldecir. Compéndio do Céanon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos. Rio de Janeiro, EdiPUC-
-Rio; Petropolis: Vozes, 2019.

GONZAGA, Waldecir; STRONA, Marco. Liberati per la liberta: per una semantica
della grazia in Gal 5,1. Pesquisas em Humanismo Soliddrio, Salvador, v. 1, n. 1,
p. 14-46, nov./dez. 2021. ISSN a. Link http://www.revistaphs.periodikos.com.br/arti-
cle/6182a7f1a95395336854ca73

GONZAGA, Waldecir; SCHUSTER, Neimar, Galatas 5,1-6: A vocacdo para a liber-
dade. Teocomunicacdo, Porto Alegre, v. 53, n. 1, p. 1 -12, jan.-dez. 2023. Doi: http://
dx.doi.org/10.15448/0103-314X.2023.1.44748

221

Capitulo
Xl



Capitulo
Xl

Waldecir Gonzaga e Maria Clara Lucchetti Bingemer (orgs.)

GONZAGA, Waldecir. O Canon Biblico do Novo Testamento. Rio de Janeiro: Letra
Capital, 2025.

GONZAGA, Waldecir. Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios
em GI 2. 1. ed. Rio de Janeiro: Letra Capital, 2025

LOHSE, Eduard. Contexto e Ambiente do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas,
2000.

MAURICE, Charles et al. As cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas. Sao Paulo:
Paulus, 1987.

MAZZAROLDO, Isidoro. Carta de Paulo aos Galatas: da libertacao da lei a filiacao
em Jesus Cristo. 1. ed. Porto Alegre: Mazzarolo Editor, 2013.

MAZZAROLO, Isidoro. Jesus e a Fisica Quantica. Rio de Janeiro: Ed. PUC; Sao
Paulo: Ed. Reflexdo, 2011.

NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

PEDROSA-PADUA, Lucia. O ser humano centro da Evangelii Gaudium. In: AMA-
DO, Joel Portela; FERNANDES, Leonardo Agostini (orgs). Evangelii Gaudium em
questiio: aspectos biblicos, teolégicos e pastorais. Sdo Paulo: Paulinas; Rio de Ja-
neiro: PUC-Rio, 2014.

STOTT, John Robert Walmsley. A mensagem de Galatas. (Col. A Biblia Fala Hoje).
Sao Paulo: ABU Editora, 3. reimpressao, 2000.

222



Esta obra, intitulada “Laudato Si’ e Ecologia Integral, € fruto das Conferéncias,
Mesas e Comunicagoes do “Simposio Internacional 10 Anos da Laudato Si’
(2015-2025): Mundo: Mistério gozoso e tarefa desafiadora”, realizado nos dias
27, 28 e 29 de maio de 2025, de maneira hibrida, organizado pelo
Departamento de Teologia e pela Catedra Carlo Maria Martini da PUC-Rio,
Brasil. Teve uma ampla programagdo e contou com a participacdo e
colaboragdo de personalidades de muitas universidades do Continente Latino
Americano ¢ Caribenho ¢ da Europa, sobretudo ligadas a COCTI/CICT
Continental (Conferéncia das Instituicoes Catolica de Teologia). O Simposio
contou com o apoio financeiro da Porticus, a quem muito agradecemos, que
cobre inclusive a publicacdo das obras resultantes do mesmo, que sao
disponibilizadas nos dois formatos, e-book e impresso, além dos muitos videos,
que trazem as conferéncias e painéis das mesas. Especial destaque e
agradecimentos merecem a participagao dos cardeais, das muitas universidades
parceiras, dos conferencistas, dos panelistas e moderadores das mesas
tematicas, e das comunicagdes, de acordo com os eixos tematicos: 1) Teologia
Biblica; 2) Teologia Sistematica; 3) Teologia Pastoral; 4) Teologia e
Interdisciplinaridade. Nos eixos foram trabalhados temas variados, que agora
sdo disponibilizados em 5 livros e 17 videos, como: Laudato Si’ e Papa
Francisco; Amazonia e povos originarios; Biblia e questoes ambientais; a casa
comum e os pobres; meio ambiente e politicas publicas; mistica e
espiritualidade; mariologia socioambiental; ecologia e inteligéncia artificial;
ecoteologia e interdisciplinaridade; ecologia e ecumenismo etc. Vale destacar
ainda que estas s3o produgdes e publicagdes interdisciplinares e
transdisciplinares, com as quais o PPG Teo da PUC-Rio fortalece ainda mais
sua fungdo e razdo de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias da
Religido e Teologia), com o abraco entre academia e inserc¢ao social. Alea jacta
est! Boa leitura e bons estudos!
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